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Em nome do Deus de todos os nomes
-Javé
Obatala
Olorum
0io.
Em nome do Deus, que a todos os Homens
nos faz da ternura e do po.

Em nome do Pai, que fez toda carne,
a preta e a branca,
vermelhas no sangue.

Em nome do Filho, Jesus nosso irm#o,
que nasceu moreno da raca de Abrado.
Em nome do Espirito Santo,
bandeira do canto
do negro folido.

Em nome do Deus verdadeiro
que amou-nos primeiro
sem dividicdo.

Em nome dos Trés
que sdo um Deus s6,

Aquele que era,
que &,
que sera.

Em nome do Povo que espera,
na graca da Fé,
a voz do Xang6,
0 Quilombo-Pascoa
que o libertard.

Em nome do Povo sempre deportado
pelas brancas velas no exilio dos mares;
marginalizado
nos cais, nas favelas
¢ até nos altares.

Em nome do Povo que fez seu Palmares,
que ainda fara Palmares de novo
-Palmares, Palmares, Palmares
do Povo!

Texto do canto de abertura da Missa dos quilombos de Milton Nascimento, Dom Pedro Casaldaliga e Pedro
Tierra.



RESUMO

Instigados pelos primeiros contatos com a comunidade Cancela e pela resposta negativa
das jovens aos convites para participarem de forma mais ativa das celebragGes na Igreja
Santa Teresa, também pelas manifestacdes de discriminagdio racial para com essa
Comunidade, despertamo-nos para desenvolver este estudo que tem como objetivo geral
investigar sobre as concepgdes etnicorraciais que as moradoras e moradores tém de si.
Para entender a questfio racial brasileira utilizamos como referencial teérico autores
como André (2007), Bento (2009), Guimarges (2004), Hasenbalg ( 1979), Lopes (2007,
2008), Moura (1988), Munanga (2003), Risério (2007), e informagdes do IBGE (2010).
Concebemos a educagio a partir de Paulo Freire e, para a contextualizag#io e discussdes
sobre as discriminagdes no espago escolar, trabalhamos com Boakari (1994; 1999;
2006; 2011), Cavalleiro (2000), Cunha Jr. (2005; 2008), Silva (2011), Plano Nacional |
de Implementagéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo das Relagdes

Etnicorraciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afrobrasileira ¢ Africana (s/d).

Além das Leis brasileiras que tratam sobre a realidade racial: Constituicsio Federal

(1988), Lei 10.639/2003; 11.645/2008; 12.288/2010. A pesquisa qualitativa, com

elementos etnogréficos realizada junto a oito pessoas de ambos os sexos, com idade

entre 9 € 86 anos, moradoras da Cancela teve como técnicas de coleta de dados a

Observag#o Participante em trés eventos: Festa do Divino; Novena de Nossa Senhora

do Carmo e a Assembleia sobre o funcionamento do Posto de Saude Santa Teresa. Foi

usada também a Entrevista ndo Estruturada, tendo quatro temas como guia: origem da

comunidade; afrodescendéncia; racismo/discriminagiio e educacdo. Além do desenho

com as criangas colaboradoras como forma de aproximagdo ludica antes da entrevista.

Os resultados indicam que a Cancela tem religiosidade forte; tem alto grau de

parentesco entre seus moradores predominando dois sobrenomes com origem comum.

As pessoas entrevistadas se autodeclararam negros, pardos, morenos. Elas tém ciéncia

da discriminagéo de que s#o alvo, sendo a expresséo: “nego da Cancela” a que sintetiza

tal discriminagfo. Concebem a educagio como meio para melhorar as condi¢des de vida

e, mesmo relatando episddios recorrentes de discriminag#o, particularmente, na escola,

ha pessoas que estdio tendo éxito nos estudos. Concluimos que, para superacdo do.
racismo na sociedade brasileira, a escola precisa desempenhar seu papel/missio na

formagHo das cidadas e cidaddos brasileiros, incorporando as relagdes etnicorraciais no

curriculo e no cotidiano escolar, como as Leis indicam. Para tanto, sugerimos a adog#o

da Pedagogia Interétnica e a Pedagogia da Diferenca.

Palavras-chave: Identidade. Afrodescendéncia. Relagdes Etnicorraciais. Educagéo.



RESUME

Incitée par les premiers contactes avec la communauté “ Cancela” et par la réponse négative
des jeunes a participer activement aux célébrations de I’Eglise de Santa Teresa, également par
les manifestations de discrimination raciale a I’egard de cette communauté, réveillon nous a
développer cette étude qui visant a étudier  les conceptions ethnique et raciale que les
résidents et les résidentes ont d’eux-mémes. Pour comprendre la question ra-

ciale brésilienne utilisons comme référence théoriques des auteurs comme André(2007),
Bento (2009), Guimardes (2004), Hasenbalg (1979), Lopes (2007, 2008), Moura (1988),
Munanga (2003), Risério (2007), et de I'information de 'IBGE (2010). Concevoir de
1’éducation de Paulo Freire, et de contextualiser et de discution sur la discrimination dans
’école, nous travaillons avec Boakari (1994, 1999, 2006, 2011), Cavalleiro (2000), Cunha Jr.
(2005, 2008), Silva (2011), Plan d’Action National des Lignes Directrices Ethnique et
Raciale Etrangére et de I’Enseignement de la Culture et d’Histoire d’Afrique Afro
Brésilienne (s/d). En plus des lois brésiliennes qui traitent de la réalité racial: Afonso Arinos
(1951); CAO (1989); Constitution Féderale (1988), la loi 10.639/2003; 11.645/2008,
12.288/2010. La recherche qualitative, les éléments ethnographiques menées avec huit
personnes des deux sexes Agés entre 9 et 86 ans, vivant de la “Cancela™ a été utilisé pour
collecter les données a 1’observation des participants dans les trois évenements: Féte de la
Divine; neuvaine de Notre Dame du Mont Carmel et de I’ Assemblée sur le fonctionnement
du poste de santé de Santa Teresa. Etait également utilisé une entrevue non structurée, avec
quatre thémes comme guide: l'origine de la communauté, descendance africaine; le
racisme/discrimination et 1’éducation . En plus de collaborer avec les enfants par des dessin
comme un moyen de ludique rapprochement avant I’entrevue les résultats indiquent que la
Cancela “ a forte religiosité, a un haut degré de parenté entre ses résidents principalement
deux noms de famille avec une origine commune les personnes interrogées se sont déclarées
noir, marron, brun . Ils sont conscients de la discrimination qui sont ciblés, et le expression:
“Noir de la Cancela“ qui synthétise une telle discrimination . Concevoir ’éducation comme
un moyen d’améliorer les conditions de vie et méme des rapports des épisodes récurrents de
discrimination en particulier a ’école, il y a des gens qui réussissent dans leurs études. Nous
concluons que, pour surmonter le racisme dans la société brésilienne, I’école doit jouer son
role/ mission dans la formation des citoyens brésiliens et des cytoyennes brésiliennes,
intégrant les relations ethnique et raciale dans le curriculum et dans la vie scolaire, y compris
les lois indiquent. Nous envisageons 1’adoption de la Pédagogie Interethnique et Pédagogie de
la Différence.

Mots-clé: Identité. Descendance Africaine. Relations Ethnique Raciale. Education.
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1 INTRODUCAO

Mulato iludido fica do teu lado, do lado do negro. N&o
facas mulato, a branca traicéo’.

Nosso trabalho foi realizado com a intencdo de conhecer melhor uma comunidade,
denominada Cancela, cuja populacio é de maioria afrodescendente?. Buscamos identificar as
concepgdes étnicorraciais que permeiam a vida desses moradores. Tudo indica que Cancela é
uma comunidade com propdsitos socioculturais, com uma histéria particular; formada por
individuos sujeitos das significacdes aqui apresentadas. Considerando sempre o conhecimento
como meio para diversas finalidades, acreditamos que esta pesquisa também servird como
ocasido para a populacdo da Cancela ser ouvida bem como colaborar para sua organizagédo
enguanto comunidade, através das descobertas dos seus valores. Servira ainda como forma de
conhecer suas aspiracbes e, consequentemente, sua articulacdo para viabiliza-las. Enfim,
conhecer as experiéncias de vida dessas pessoas, relacionando-as com a percep¢éo da questdo
racial no Brasil, a partir do lugar em que residem: zona rural de Teresina, a 30 km do centro,
as margens da estrada estadual Pl 113, que faz ligacdo entre a Capital e a cidade de José de
Freitas. Estas sdo tarefas que movimentam este empreendimento cientifico

Vejamos o mapa (Figura 1, p. 10), no qual aparecem diversas comunidades que
compdem a Grande Santa Teresa e que sdo atendidas pela Escola Municipal Santa Teresa,
entre elas a Cancela, comunidade sobre a qual foi desenvolvida esta pesquisa.

! Trecho do Ato Penitencial da Missa dos Quilombos de Milton Nascimento, D. Pedro Casaldaliga e Pedro
Tierra, 1981.

? Este conceito serd mais bem discutido no decorrer deste trabalho. Entretanto, por enquanto, esclarecemos que é
um convite para refletir mais criticamente sobre termos referentes as(aos) brasileiras(os) cujas(os)
antepassadas(os) foram trazidas(os) da Africa para ajudar na construcdo do Brasil atual. Ha necessidades
histéricas e contemporaneas para problematizar como membros deste segmento da populacdo brasileira se
autodenominam; as denominages atribuidas por outros individuos precisam ser questionadas, especialmente
guando lembramos que nesta sociedade, o pertencimento etnicorracial é auto atribuido, baseando-se em
caracteristicas de predominancia fisica. Afrodescendente porque se identifica como brasileira(o) descendente do
continente africano em termos fenotipicos.
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Figura 1: Localidades atendidas pela Escola Municipal Santa Teresa

E.M. Santa Teresa —

Mapa das Comunidades Atendidas.
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O titulo “Povo Bom da Cancela — Identidade e Afrodescendéncia: o que a escola tem
com isso?” tem sua justificativa na oposicdo a concepcdo de que “tudo de ruim vem da
Cancela”, que gera mal estar aos seus moradores. Queremos com essa oposicao, acreditando
no ser humano, afirmar a possibilidade da Cancela ser comunidade de gente de bem. Pela
situacdo de discriminacdo por nos constatada e confirmada pelas pessoas entrevistadas,
discorrer sobre identidade e afrodescendéncia, torna-se imperativo, pois investigamos sobre
uma comunidade brasileira. Interrogar a escola acerca de seu papel e da sua posicdo frente as
discriminacdes narradas pelos colaboradores na escola e, a0 mesmo tempo, o siléncio em
torno das questdes raciais no espaco escolar, reclama um esclarecimento e provocacdo para
que as relacOes etnicorraciais tenham a atencéo dos profissionais da educacéo.

E para ajudar a compreender o tema proposto, abordamos a afrodescendéncia e termos
correlatos no contexto brasileiro que, usualmente, junto com relagbes etnicorraciais, racismo,
discriminagdo racial constituem assuntos pouco tratados no cotidiano. O tabu em tratar destes
temas produz silenciamento que atravessa o ambiente familiar e o espago académico,
passando pela sociedade em geral. Nao refletir sobre os racismos e as discriminagcfes dai
decorrentes, s6 reforcam situacbes de exclusdo, particularmente, numa sociedade que se
queira democratica, justa e igualitaria. Tais realidades determinam o que acontece em diversas
esferas da vida, tanto no &mbito coletivo quanto no nivel particular ou privado.

Considerando o contexto acima mencionado, faz-se necessario conhecer aspectos de
construcdo da identidade do grupo em estudo para, assim, compreender como representam e
organizam suas experiéncias, saberes e praticas sociais e culturais. A partir das vivéncias das
moradoras e dos moradores desta Comunidade, visamos investigar a respeito das suas
concepcdes etnicorraciais e como estas refletem nas suas relagdes inter-raciais.

Dessa forma, ndo investigamos se ha ou ndo racismo no pais. Partimos de argumentos
de que o Brasil € racista, conforme autores como André (2007); Bento (2009); Boakari (1994;
1999; 2006; 2011); Cavalleiro (2000); Cunha Jr. (2006); D’Adesky (2001); Gomes (2008);
Guimardes (2004); Hasenbalg (1979); Lopes (2007; 2008); Moura (1988a); Munanga (2003;
2005) Abdias Nascimento (1978); Francisca Nascimento (1999); Risério (2007); Santos
(2007); Silva (2011 a, b); Souza (1983). Questionamos ainda a chamada “democracia racial”,
quer seja pela prépria experiéncia de sermos afrodescendentes, quer seja pelos indices
socioecondémicos e educacionais que mostram as diferencas entre brasileiras(os) de origens
africana e europeia, conforme os dados do IBGE — PNAD (2009). Esses dados indicam, por

exemplo, que no campo da educagdo, enquanto membros do primeiro grupo estdo pouco
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representados entre 0s que tém maior escolaridade e, por conseguinte, maior poder aquisitivo;
0s do segundo grupo constituem a maior parte dos brasileiros com maior nimero de anos de
estudos e participam das esferas de comando do pais.

Diante de tais desigualdades que possibilitam no mesmo pais a existéncia de cidad&os
e uma maioria de “nao cidaddos”, a atual Constituicdo Federal, a mais cidadd na histéria da
nacdo, promulgada em 1988, assegura a igualdade perante a Lei, conforme se Ié no Art. 5°
“Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranga e a propriedade”. Todavia, existe um distanciamento entre
o texto da lei ou concretude do contetdo da lei e a realidade, sobretudo no tocante a igualdade
de oportunidades, pois estas definem as brasileiras e os brasileiros bem-sucedidos ou ndo. Ha
comunidades que ainda ndo sdo plenamente cidadas e a promulgacdo da Lei 12.288, o
Estatuto da Igualdade Racial, de 20 de julho de 2010 atesta esta realidade, como se pode ler
no Art. 1°:

Esta Lei institui o Estatuto da Igualdade Racial, destinado a garantir & populacéo
negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos
individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminacéo e as demais formas de
intolerancia étnica.

Paragrafo Unico. Para efeito deste Estatuto, considera-se:

I — discriminacdo racial ou étnico-racial: toda distingdo, exclusdo, restricdo ou
preferéncia baseada em raga, cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica que
tenha por objeto anular ou restringir o reconhecimento, gozo ou exercicio, em
igualdade de condicGes, de direitos humanos e liberdades fundamentais nos campos
politico, econdmico, social, cultural ou em qualquer outro campo da vida publica ou
privada;

Il — desigualdade racial: toda situagdo injustificada de diferenciagdo de acesso e
fruicdo de bens, servicos e oportunidades, nas esferas publica e privada, em virtude
de raga, cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica;

I11 — desigualdade de género e raca: assimetria existente no &mbito da sociedade que
acentua a distancia social entre mulheres negras e 0s demais segmentos sociais;

IV — populacdo negra: o conjunto de pessoas que se autodeclaram pretas e pardas,
conforme o quesito cor ou raca usado pela Fundacdo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), ou que adotam autodefinigdo analoga;

V — politicas publicas: as ac¢des, iniciativas e programas adotados pelo Estado no
cumprimento de suas atribui¢cfes institucionais;

VI — a¢des afirmativas: os programas e medidas especiais adotados pelo Estado e
pela iniciativa privada para a corre¢do das desigualdades raciais e para a promog¢éo
da igualdade de oportunidades. (Lei 12.288/2010, Estatuto da Igualdade Racial, p.3-
4).
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Assim, o Estatuto da Igualdade Racial considera a existéncia de racismo e
discriminacdo racial e se propbe a efetivar a “igualdade de oportunidades, a defesa dos
direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminacdo e as demais
formas de intolerancia étnica”. Portanto, o Estado parece reconhecer a realidade do Pais e
promulgou a Lei para servir de instrumento de luta contra as distor¢des e garantir o que a
Constituicdo assegura no seu Artigo Quinto. Também traz explicacBes para ajudar na
compreensdo da realidade etnicorracial brasileira e, neste sentido, os legisladores tiveram
atencdo para escrever um texto explicativo e informativo.

O Pais tem as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 que alteram o artigo 26 da Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB), tornando obrigatério o ensino da Histéria e

cultura africana, afrobrasileira e indigena, como podemos conferir:

A Lei 10.639 e, posteriormente, a Lei 11.645, que da a mesma orientacdo quanto a
temética indigena, ndo sdo apenas instrumentos de orientacdo para o combate a
discriminacdo. S&o também Leis afirmativas, no sentido de que reconhecem a escola
como lugar da formacéo de cidaddos e afirmam a relevancia de a escola promover a
necessaria valorizacdo das matrizes culturais que fizeram do Brasil o pais rico,
multiplo e plural que somos. (Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo das Rela¢des Etnicorraciais e para o Ensino

de Histéria e Cultura Afrobrasileira e Africana, (s/d), p. 2).

As comunidades afrodescendentes e indigenas precisam ser beneficiadas pelo
conhecimento das suas raizes historico-culturais e a escola precisa se voltar para estas
comunidades para ndo ficar alheia a realidade étnico e sociocultural brasileira. Ha de se fazer
um caminho de aproximagao e valorizagdo das comunidades e, consequentemente, do alunado
oriundo destes segmentos. O conjunto das Leis evidencia a necessidade de uma busca de
controle e combate a situacdo discriminatoria em que se encontram as populacdes negras ou
afrodescendentes e as comunidades indigenas; ambas, historicamente, discriminadas pelos
colonizadores, escravizadas, expropriadas da sua dignidade de seres humanos. Numa
sociedade racista como o Brasil, podemos esperar praticas educativas que sejam inclusivas? A
escola pode contribuir para que o pais seja verdadeiramente democratico?

A comunidade Cancela tem semelhangas em suas origens com algumas comunidades
negras rurais do Piaui, como podemos ver no trabalho de Boakari e Gomes (2005), pois se
organizou proximo a fazenda em que seus antepassados foram escravizados. Assemelha-se

também a comunidade Cedrina, localizada proxima as antigas minas de ouro e diamante,
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conforme o trabalho de Baiocchi (1983), “um povoado de negros onde a integracdo dos
cedrinhos no processo de produgdo se coloca na ordem inversa da participagdo social,
acelerando-se a pauperizacdo do povoado na ultima década” (p. 81). Hoje, Cancela fica bem
situada as margens de uma estrada asfaltada, proxima da Capital, entretanto, a falta de
estrutura e a pobreza sdo evidentes, conforme podemos ver no terceiro capitulo em que
descrevemos a Comunidade.

As comunidades mapeadas por Boakari e Gomes estdo em localidades de dificil
acesso, com estradas em estado precario, no interior, caracterizando afastamento geografico.
Entretanto, outros afastamentos sdo presentes com relacdo a comunidade Cancela, o que pode
fazer das distancias geogréficas das comunidades negras rurais do Piaui, constatadas pelos
pesquisadores, algo relativo, sugerindo outra ordem do afastamento, qual seja a
discriminacdo, a segregacdo e as desigualdades generalizadas. Assim, parece nao estar nos
quilémetros a distancia e o isolamento de tais comunidades. Outros modos sdo também
eficientes para distanciar e isolar comunidades e pessoas. Veremos esses outros modos pelos
depoimentos das pessoas entrevistadas no capitulo cinco.

Na Comunidade Cancela ha conversas relacionadas a sua origem que, segundo o relato
de um dos entrevistados, trata-se de uma comunidade oriunda de quilombo. Este entrevistado
afirma: “a senhora ndo vai encontrar quem afirme ser descendente de quilombo, mas existe
esta historia aqui; as pessoas evitam falar sobre isso” (Elimu)®. Outra entrevistada (Etana)
conta que um parente seu, escravo fugitivo, em fuga, encontrou a imagem de Santa Rita.
Desde entdo, passou a cultuar a santa e essa devocao tem passado de geracdo em geracdo. Ha
uma capela no povoado Santa Rita erguida a partir do encontro dessa imagem. Anualmente,
no dia 22 de maio, a procissdo sai da lagoa em que foi encontrada a imagem em direcdo a
capela. Ndo obtivemos maiores informac6es quanto a veracidade destes relatos. Entretanto,
ndo descartamos esta possibilidade da origem da comunidade esta ligada a quilombo, pois a
distancia de 30 km de Teresina antes da transferéncia da capital do Estado e mesmo depois de
tal transferéncia € uma boa margem de protecdo para quem buscava liberdade do sistema
escravista, levando em consideracdo as dificuldades de acesso, os meios de transportes do

passado. Ainda hoje, Cancela e distante porque tem acesso dificil para seus habitantes.

% Os nomes das pessoas colaboradoras sdo ficticios. Escolnemos nomes ditos africanos em homenagem aos
povos africanos. No APENDICE C consta lista com os nomes, significados, origem, pais e a regido do
Continente.
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Distancia que ndo é geogréfica, mas que comporta outros aspectos, como por exemplo, a
localidade existe hd quase cem anos e, somente em 13 de marco de 2012, por reivindicacdo
obteve sua inclusdo no mapa oficial da Prefeitura de Teresina. (Anexos A e B).

O contexto brasileiro aliado ao nosso interesse sobre a formacdo e a historia da
comunidade, torna-se base para os seguintes questionamentos: como se deu e continua sendo
a construcdo da identidade dos seus habitantes? Como essa realidade repercute, hoje? Como
estas pessoas se definem e se entendem como gente brasileira: quais as suas caracteristicas
autodescritivas, suas autodeclaragdes em termos de pertencimento etnicorracial, cor da pele?
O que dizem sobre elas proprias? E possivel identificar alguns fatores e experiéncias que
compartilham entre si? Acreditamos que respostas oferecidas pelos habitantes a tais
guestionamentos ajudardo a entender mais a comunidade e se constituirdio em melhores
possibilidades de compreender, por extensao, outras comunidades semelhantes.

Afrodescendente ou negro? Adotamos o pensamento de igualdade na condicdo
humana de todos, entretanto, reconhecemos que, socialmente, existe no Brasil a racializacéo
das pessoas. Para nds, neste trabalho, os termos negro e afrodescendente podem designar a
populacdo da Cancela aqui estudada, cuja ascendéncia se encontra entre 0S povos
fenotipicamente africanos, tirados da sua terra e trazidos para o Brasil feito escravos desde o
periodo colonial a 13 de maio de 1888, quando, oficialmente, foi extinta a escraviddo no pais,
mas até ao presente esta populacdo luta para gozar do direito de ser plenamente cidada
brasileira. A comunidade em foco se situa nesta condi¢cdo; portanto, os dois termos seréo
usados alternadamente conforme a escrita deste documento requeira para evitar a repeticao,
designando negros e ou afrodescendentes como brasileiros cujos ancestrais sao oriundos do
Continente Africano, sem uma exata identificacdo quanto a nacdo, tribo ou familia africana.
“E evidente que milhdes de brasileiros possuem ascendéncia africana, embora rarissimos
tenham alguma ideia da parte e do povo da Africa aos quais suas origens poderiam ser
tracadas” (RISERIO, 2007, p. 34). Mais adiante discutiremos o0s termos negro e
afrodescendente (capitulo2, p.30).

O Brasil € um pais de contrastes. No século XXI desponta como uma das poténcias
econdmicas mundiais, no entanto, é reconhecido como um dos mais desiguais do mundo na
distribuicdo da riqueza produzida. Ha tempos proclama a “democracia racial” no discurso,
mas as oportunidades entre pessoas de origem mais aparentemente europeia e pessoas negras
sdo desiguais. Desde o periodo Colonial trata 0 negro como inferior, colocando em ddvida sua

humanidade, legitimando a escraviddo dos africanos, sendo que ap0s a Abolicdo do
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escravismo descartou a mao de obra que, até entdo, mantinha a economia do pais, rejeitando-a
como indigna de continuar trabalhando, “livrando-0s” do cativeiro, desprovidos de qualquer
indenizacdo e ou reconhecimento. O Pais abriu as portas aos imigrantes europeus
considerados “melhores trabalhadores™ e, sobretudo, capazes de tornar branco o Brasil, na
tentativa de esconder o passado escravocrata, suas raizes africanas, simbolos do atraso
econdmico. (MOURA, 1988; MAIO, 1999)

A luta por mudancas assumida pelos movimentos sociais, particularmente dos
Movimentos Negros, quanto a maior participacdo nos setores decisivos, na superacdo dos
problemas quanto ao acesso dos bens produzidos e na melhoria das condic¢des de vida para
esse expressivo segmento da sociedade brasileira vem de longa data e os resultados
conquistados sdo oriundos da acdo reivindicatoria (GOMES, 1999, p.89). Verifica-se que
houve, e ainda ha muita gente envolvida na defesa da cidadania das brasileiras e dos
brasileiros afrodescendentes, a exemplo de Abdias Nascimento, grande defensor da causa
negra, militante, escritor, senador da Republica. Padre Heitor Frisotti* e Padre Antdnio
Aparecido da Silva’.

Temos legislacdo que criminaliza o racismo e suas praticas, Lei 1390/51 de 03 de
julho de 1951, mais conhecida como Lei Afonso Arinos. A Lei 7.716/89, de 05 de janeiro de
1989, mais conhecida como Lei CAO, que tipifica o crime de racismo, atualizando a Lei
Afonso Arinos. A Constituicdo Federal de 1988, que provocou alteracdo nas Leis de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, 1996, no seu artigo 26, através das Leis
10.639/2003 e 11.645/2008; além da Lei 12.288/2010 que instituiu o Estatuto da Igualdade
Racial. No entanto, a dimensao juridica ndo elimina as manifestacdes do racismo, podendo,
inclusive, favorecer seu mascaramento. Nao ha proibicao explicita da presenca da populacédo
negra em nenhum lugar; entretanto, outros mecanismos como a indiferenca, o silenciamento
sdo eficientes para tornar invisiveis os afrodescendentes, mantendo-os afastados do acesso as
oportunidades para exercerem a cidadania plena. Esta realidade evidencia um problema para o
povo brasileiro, independentemente de cor ou da raca, trata-se de assunto nacional e como tal

deve ser tratado, porque atinge a maioria da populacdo brasileira (IBGE, 2010); porque

* Italiano, da Congregacao dos Combonianos, que se dedicou & causa da populac&o negra em Salvador, Bahia.

> Brasileiro, da congregacéo dos Orionitas; foi membro ativo da Pastoral dos Negros; refletiu sobre as teméticas
de interesse da populagdo negra. Os padres aqui mencionados foram pessoalmente conhecidos pela pesquisadora
e considerados exagerados, quando da atuacdo; mas hoje, tornaram-se referéncia nesse engajamento. Cita-los é
forma de homenagea-los e reconhecer a importancia de suas contribuigdes na luta contra o racismo.
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também o racismo é negado no discurso, mas praticado, diuturnamente, pela sociedade; ainda
podemos sinalizar a falta de reconhecimento da populacdo afrodescendente como elemento
constituinte da cultura e historia brasileiras, carecendo da cidadania plena.

Nascer e crescer num contexto em que os referenciais sdo brancos, sem no cotidiano
identificar personagens negros em lugar de destaque; frequentar uma escola em que o
contetdo ensinado apenas cita os africanos e seus descendentes como escravos, ex-escravos,
observar no cotidiano como os membros desse grupo sdo marginalizados e discriminados,
vivenciar uma historia narrada pelo dominador, que rotula como bandidos os negros que se
rebelaram contra o regime escravista (Quilombo dos Palmares, os negros fugidos das
fazendas), elevar a categoria de her6i quem acoitou, matou negros e dizimou populacdes
indigenas (Domingos Jorge Velho), caracterizam inversdo de valores que por sua vez
constitui uma realidade capaz de provocar desconforto de toda ordem, gerando dificuldades
na formacdo de identidade e, consequentemente, problemas e sofrimentos psiquicos
(SANTOS, 1983, p.19; BENTO, 2009, p.25-26).

Em nosso trabalho tratamos o aspecto social racial brasileiro e as dimensdes
psicoldgica e educacional. O primeiro porque partimos da realidade social e, segundo, porque
nos voltamos para as pessoas moradoras da comunidade e as quisemos escutar a partir do seu
cotidiano. Educacional, porque esta pesquisa se localiza na area da Educacdo e esta vinculada
a linha de pesquisa: Educacdo, Movimentos Sociais e Politicas Publicas, do Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Piaui. Também porque concebemos a
escola como instituicdo da formacdo das brasileiras e dos brasileiros e, como tal,
reconhecemos seu importante papel na transformacdo da sociedade. Desse modo,
perguntamos: como uma comunidade rural de afrodescendentes percebe a sua realidade
etnicorracial e a situacdo da sua localidade nas suas especificidades etnicorraciais e do pais
em geral? Quais as suas experiéncias de vida? E o que a escola tem com isso? A escola que
atende as criancas da Cancela o que faz para viabilizar experiéncias positivas as
brasileiras(os) neste espaco sociocultural?

Nosso objetivo geral, tracado a partir do nosso olhar sobre a realidade e o0s
guestionamentos sobre a comunidade Cancela, foi investigar sobre as concepcoes
étnicorraciais que esses moradores e moradoras tém de si. Priorizamos as pessoas
colaboradoras do estudo e as concebemos como conhecedoras da sua propria realidade e
também adotamos a postura de escuta, responsabilidade principal de pesquisador. Os

objetivos especificos foram voltados para identificar nas diferentes geracdes dos moradores e
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moradoras suas concepgdes étnico-raciais; caracterizar como os moradores da Cancela lidam
com a questdo etnicorracial no seu cotidiano; apresentar, de modo critico, 0 que dizem estas
pessoas com relacdo as concepcdes etnicorraciais.

A Escola Municipal Santa Teresa, colégio mais proximo da Comunidade Cancela e
frequentada pela maioria de seus moradores em idade escolar, de acordo com declaragdo do
diretor adjunto e pedagoga da escola, ndo trabalha as relagdes etnicorraciais no seu cotidiano.
Esta auséncia é uma realidade comum na maioria dos estabelecimentos de ensino,
considerando a realidade de silencio nas mais diferentes instancias do Brasil. O fato de a
escola ndo trabalhar no seu curriculo tema tdo importante e presente na vida do maior
contingente populacional do Brasil, segundo Censo do IBGE (2010), é sintoméatico da
condicdo de silenciamento da realidade racial do Pais. No dia em que falamos com a
pedagoga da escola, ela confirmou nédo trabalharem sobre as relagdes etnicorraciais. Disse que
a temética da pesquisa era relevante e descreveu a situacdo de uma adolescente que tem sido
alvo de discriminagdo dos colegas de sala. Mesmo com o relato e se mostrando sensivel a
situacdo da aluna, ndo revelou providéncias para abordar o assunto. Diante de tal quadro,
indagamos: Qual a repercussdo desta auséncia na vida dos afrodescendentes? Quais seus
relatos? Por que a escola nédo trata das relagdes etnicorraciais no seu cotidiano? Por que esta
realidade néo é assumida pela escola e sistemas de ensino? Quais sdo os impedimentos? Por
que as relagdes etnicorraciais ainda ndo fazem parte do curriculo da formacao de professores?

Deste modo, apontar elementos a escola para que assuma a questdo etnicorracial no
seu cotidiano, baseando-se em informacgdes como as supracitadas e outras sobre 0 que a escola
através de seus profissionais, atualmente, faz para/com a populacdo da Cancela serve como
outro objetivo especifico deste trabalho.

A realidade dos moradores da comunidade Cancela parece ser vivida também por
outras comunidades e, neste sentido, o presente trabalho mostra relevancia social, pois pode
contribuir nas discussdes sobre o tema, ajudando outras comunidades que sofrem semelhante
“segregacao social”, ampliando a compreenséo sobre suas dindmicas. Oferece ainda ocasido
para se falar sobre afrodescendéncia, racismo, relacGes etnicorraciais, além de abrir debate
sobre a ‘“democracia racial” brasileira, problematizando-a, como também coloca em
movimento a possibilidade para a construcdo de pensamento de negro acerca da realidade da
populagéo negra e, desnaturaliza a condi¢do social da maioria dos afrodescendentes. Pode
contribuir para identificar necessidades de comunidades rurais afrodescendentes e,

consequentes politicas publicas para atendé-las. O estudo pode contribuir com a escola
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brasileira quanto a incorporacdo da diversidade do pais no processo de educar suas cidadas e
cidaddos. Também esperamos nos tornar melhores profissionais, conquistando maior
seguranca no fazer pesquisa, produzir conhecimento e, sobretudo, crescer enquanto pessoa.
Nosso trabalho consta de: 1) Introducdo; 2 ) Pelos caminhos da producédo cientifica
onde discutiremos categorias como: afrodescendente - negro; identidade; quilombo que estdo
diretamente relacionados com nossos objetivos e trazem iluminagdo para o nosso trabalho. 3)
Comunidade Cancela: o lugar da pesquisa. Aqui descreveremos a Comunidade e
apresentaremos dados socioecondmicos fornecidos pela Agente de Salde. 4) Itinerario
metodoldgico realizado, onde serd exposto o percurso adotado. 5) A riqueza imaterial do
Povo Bom da Cancela. Descreveremos a Festa do Divino; a Devocdo a Mae de Jesus sob o
titulo de Nossa Senhora do Carmo e a assembleia sobre o funcionamento do Posto de Salde
de Santa Teresa. Apresentaremos o resultado das entrevistas, a partir dos temas: origens da
comunidade; afrodescendéncia; racismo/discriminacdo e, educacdo. 6) Discussdo. Onde
debatemos os dados e buscamos fazer as relagdes com o que dizem os tedricos. Em seguida,
temos as “Consideracfes Finais” em que apresentamos as (in)conclusdes do nosso trabalho
diante da complexa realidade brasileira e, em especifico, a realidade da comunidade
pesquisada, apontando pontos para que a escola adote as relagdes etnicorraciais no seu
cotidiano. Sinalizamos alguns pontos considerados importantes para a continuidade de novas

pesquisas. Enfim, com o Epilogo, encerramos nosso trabalho.
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2 NOS CAMINHOS DA PRODUCAO CIENTIFICA

Teu passado parecerd pouca coisa diante da grandeza do futuro.
(J6 8,7)

Neste capitulo descreveremos nosso percurso entre publicacdes que versam sobre
nosso tema, constituindo-se em etapa fundamental da pesquisa, em que buscamos conhecer o
conteido de autores que trabalham sobre a realidade racial brasileira. Ao mesmo tempo em
que alicercamos nossas categorias empreendendo discusséo acerca da situacdo da comunidade
Cancela. As categorias sdo: racismo/discriminacdo; negro/afrodescendente; identidade e

quilombo.

2.1 Racismo/discriminacéo

Falar sobre discriminacdo racial no Brasil pode provocar celeuma, pois as opinides sdo
divergentes, comecando pela afirmativa da inexisténcia de tal situacdo no Pais. Entretanto, o
tema provoca desconforto geral, pois coloca em descoberto o racismo, a0 mesmo tempo em
que causa perturbacdo as relagdes “pacificas” existentes entre negros e brancos. Ha um fator
que, todavia, favorece a permanéncia do tabu sobre as relacdes raciais no Brasil; este é o
siléncio que denuncia a condicdo de discriminacdo sutil e, nem por isso, menos insidiosa

sobre a populacéo negra e seus descendentes. Nelson do Valle Silva (2004) afirma:

O racismo a brasileira se manifesta normalmente em situacdes de forte desigualdade
hierarquica. A combinagfo infernal de discriminacdo estatistica apoiada nos
estere6tipos mais irracionais com as desigualdades sociais mais extremas empresta
uma marca caracteristica ao nosso sistema de relagBes raciais e favorece a

invisibilidade de sua propria natureza perversa (apud GUIMARAES, 2004, p.
13).

O Brasil € um pais de historia escravocrata que, apos insisténcias estrangeiras, pos fim
a escraviddo. Otavio lanni (1988, p. 187-188) diz que as lutas dos negros contra a escraviddo
foram importantes como sementes da aboli¢do. Todavia, esta foi uma trama dos grupos das

classes dominantes, que ndo resultou em beneficio imediato para o negro, pois o deixou solto
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sem qualquer indenizacdo pelos séculos de trabalhos; ndo Ihe assegurou cidadania nem
ingresso na sociedade. Da noite para o dia as pessoas que haviam, diuturnamente, construido
0 pais, foram dispensadas sem nenhum reconhecimento. Vejamos a opinido de um

abolicionista acerca do trabalho desempenhado pelos escravos:

Tudo o que significa luta do homem com a natureza, conquista do solo para a
habitacdo e cultura, estradas e edificios, canaviais e cafezais, a casa do senhor e a
senzala dos escravos, igrejas e escolas, alfandegas e correios, telégrafos e caminhos
de ferro, academias e hospitais, tudo, absolutamente tudo, que existe no pais, como
resultado do trabalho manual, como emprego de capital, como acumulacdo de
riqueza, ndo passa de uma doacao gratuita da raca que trabalha a que faz trabalhar.
(NABUCO, 1977, p.69 apud SODRE, 1999, p. 160)

Rapidamente, os escravizados foram substituidos por imigrantes europeus. A
abolicdo, tal qual aconteceu, enfraqueceu e desarticulou 0 movimento das pessoas de cor que
estavam empenhadas em promover a libertacdo das pessoas do sistema escravista por meio
das irmandades, pela fuga, quilombos, boicote ao trabalho forcado e tantas outras formas que
a criatividade ia suscitando a partir da realidade escravista.

A concepgéo do negro, alicercada no sistema oficial, foi sendo camuflada ao longo do
tempo. Essa concepcdo dominante resultou em um processo duradouro e cotidiano de
violéncia fisica, psicologica, social, cultural e econdmica que minava a autoestima e
potencialidades das pessoas negras, a0 mesmo tempo em que legitimava e ‘naturalizava’ o
racismo como acdo politica deliberada de negacdo de direitos. Hoje, a legislacdo brasileira

imputa como crime de racismo:

a)o preconceito racial expresso verbalmente através de ofensas pessoais; b) a
discriminacédo racial, ou seja, o tratamento desigual de pessoas, nos mais diversos
ambitos da vida social, baseado na ideia de raca, restringindo o seu amplo e liquido
direito constitucional e legal a isonomia de tratamento; c) a expressao doutrinaria do

racismo ou a incitagio publica do preconceito. (GUII\/IARAES, 2004, p. 19).

Mesmo a ciéncia bioldgica declarando a inoperéncia do conceito de raca para explicar
a diversidade humana e a inexisténcia de racas humanas e consequentemente, também néo
existir racas superioras e inferiores (MUNANGA, 2003, p. 4-5), o preconceito existe e é
disseminado, de modo que os afrodescendentes sdo alvo de discriminagdo, quer seja nas
relacOes inter-raciais, quer seja também na situacdo socioeconémica em que vive a maioria da
populacdo negra. Hasenbalg (1979, p. 20) é categorico quando afirma ndo ser suficiente o

passado escravista para explicar a atual situacdo da populagdo negra no Brasil. Ele aponta o
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racismo e a discriminagdo “como as principais causas da subordina¢ao social dos nao brancos
e seu recrutamento a posic¢Oes sociais inferiores” (idem, p. 21). Neste sentido é ilustrativo o
Manifesto dos Brancos da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (2010) em favor das
cotas para negros no processo de ingresso naquela instituicdo. Sdo elencadas vinte e trés
situacGes em que os brancos sdo beneficiados pela cor da pele em detrimento da populacdo
negra, deixando evidente a diferenca de tratamento e de oportunidade. O Manifesto destaca a
condicdo de privilégios dos brancos, levantando duvidas sobre a ideia de meritocracia.

Vejamos pequeno trecho de tdo enfaticos pronunciamentos:

Em um sistema racista, pessoas brancas se beneficiam do racismo, mesmo que ndo
tenham inten¢des de serem racistas. NOs brancos ndo precisamos enxergar o racismo
estrutural porque ndo sofremos diariamente diversos processos de exclusdo e
tratamento negativamente diferencial por causa de nossa raca. Nossa raga (e seus
privilégios) séo tornados invisiveis dia-a-dia. Este sistema de privilégios invisiveis a
noés brancos é que nos pde em vantagens a todo instante, por toda nossa via, em
todas as situacdes, e que destroga qualquer tentativa de pensarmos que estamos onde
estamos apenas por méritos pessoais. Que mérito puro pode ter qualquer branco de
estar no lugar confortdvel em que se encontra hoje, mesmo que tenha saido da
pobreza, dentro de um sistema que lhe privilegiou apenas por ser branco, ao mesmo
tempo em que prejudicou outros tantos apenas por serem negros? (Manifesto dos
Brancos da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2010, p. 2, em
www.geledés.org.br).

A discriminacdo racial é presente no Brasil desde a época da Colonizacdo e,
contrariando a ideia da democracia racial, os estudos patrocinados pela UNESCO na década
de 1950 constataram que o Brasil é um pais racista e os estudos posteriores, até a atualidade,

denunciam a dissimulac¢ao do “racismo a brasileira”.

O projeto da UNESCO acabou revelando que havia tanto preconceito racial no
Brasil quanto em qualquer outro lugar e, desde entdo, tem crescido o nimero de
estudos que comprovam a existéncia da desigualdade racial nos locais de trabalho,
no sistema educacional, em toda parte, e constatam que o Brasil padece de um
racismo profundamente insidioso, que se torna ainda mais traicoeiro por ser
oficialmente negado. O “mito” da democracia racial s6 faz piorar a situag@o, pois
“mascara” o racismo e torna mais dificil percebé-lo e denuncia-lo. (FRY, 2005, p.
170).

A democracia racial ndo existe no Brasil e isso pode ser constatado, diariamente, nas
paginas dos jornais (GUIMARAES, 2004). A discriminacdo racial brasileira é mascarada,
nem por isso € menos maléfica. (BASTIDE, 1973; D’ADESKY, 2001; MUNANGA, 2004,
NASCIMENTO, 1978). A ideia de democracia racial torna o racismo um tabu, gerando
silenciamento, invisibilizacdo das pessoas negras; e ainda responsabiliza as vitimas do

racismo pela discriminacdo que elas sofrem. Esta tor¢do da realidade deixa evidente que o
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siléncio € aliado do racismo, favorecendo sua atuacao nas rela¢fes sociais, gerando prejuizos
desde a ordem econdmica a psicologica.

Devido a proibicdo legal a expressdo direta do preconceito racial, e crenca na
inferioridade dos negros, manifestagdes mais sutis tém sido adotadas por parte dos brancos.
“Uma alternativa pode ser a busca do favorecimento do endogrupo, ao invés da discriminagao
do exogrupo; ou seja, no lugar da atribuicdo de caracteristicas negativas ao exogrupo, a ndo
atribuicdo de caracteristicas positivas”, (CAMINO et al. apud SANTOS, 2007, p.355).

Para entender o mecanismo das relacdes raciais no Brasil é importante a analise do
ideal de branqueamento, que se apresenta por meio da miscigena¢cdo como um antirracismo;
todavia, é um racismo profundamente heteré6fobo em relacdo ao negro, cujo pressuposto é
uma concepc¢do evolucionista, com a finalidade de se alcancar uma populacdo branca, ao
menos na aparéncia. Assim, “a mestigagem, que aparentemente aproxima e une, vem ferir o
individuo negro que ndo corresponde ao tipo ideal, o qual, despido de semelhancas, supde a
exclusdo e a denegagdo da identidade.” (D’ADESKY, 2001, p.65).

O autor prossegue citando Jean-Paul Sartre quando este compara a situacdo de um
judeu branco com a de um negro: “um judeu branco pode negar que seja judeu, declarar-se
um homem entre homens. O negro ndo pode negar que seja negro nem reclamar essa abstrata
humanidade incolor: ele é negro” (SARTRE, apud D’ADESKY, 2001 p. 69). Diferentemente
da realidade dos Estados Unidos da América, em que predomina a no¢éo da origem e ndo da
cor da pele, no Brasil hd uma variedade de cores: preta, marrom, moreno claro, moreno
escuro, sarard, cabo verde, enfatizando a mistura das ragas, a mesticagem (LOPES, 2007,
RISERIO, 2008; MOURA, 1988). Entretanto, Moura (1988) destaca a valorizacdo do branco

como causa das multiplas autodefini¢cGes dos negros.

O total de cento e trinta seis cores bem demonstra como o brasileiro foge da sua
realidade étnica, da sua identidade, procurando, através de simbolismos de fuga,
situar-se 0 mais préximo possivel do modelo tido como superior.

O que significa isto em um pais que se diz uma democracia racial? Significa que,
por mecanismos alienadores, a ideologia da elite dominadora introjetou em vastas
camadas de ndo-brancos os seus valores fundamentais. Significa, também, que a
nossa realidade étnica, ao contrario do que se diz, ndo iguala pela miscigenacdo,
mas, pelo contrario, diferencia, hierarquiza e inferioriza socialmente de tal maneira
que esses ndo-brancos procuram criar uma realidade simbdlica onde se refugiam,
tentando escapar da inferiorizacdo que a sua cor expressa nesse tipo de sociedade.
Nessa fuga simbolica, eles desejam compensar-se da discriminacao social e racial de
que sdo vitimas no processo de interagdo com as camadas brancas dominantes que
projetaram uma sociedade democrética para eles, criando, por outro lado, uma
ideologia escamoteadora capaz de encobrir as condigBes reais sob as quais os
contatos interétnicos se realizam no Brasil.

Como vemos, a identidade étnica do brasileiro é substituida por mitos reificadores,
usados pelos proprios ndo-brancos e negros especialmente, que procuram esquecer
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e/ou substituir a concreta realidade por uma dolorosa e enganadora magia croméatica
na qual o dominado se refugia para aproximar-se simbolicamente, 0 mais possivel,
dos simbolos criados pelo dominador. (MOURA, 1988, p. 63-64).

Outro aspecto é a ascensdo social que é vista como meio de embranquecer. Entretanto,
conquistar degraus na escala social ndo significa ser poupado de preconceito e discriminacao
(BOAKARI; SILVA, 2011; SILVA, 2011). Também podemos consultar o pensamento de
Muniz Sodré quanto a esse assunto.

Democracia politica e ascensdo econdmica em si mesmos nada podem contra a
discriminacéo racial. Por isso, as euforizantes imagens mediaticas de consumidores
negros emergentes, seja no Brasil ou nos Estados Unidos, apenas simulam o fim do
racismo, mesmo quando na pratica das estratégias discursivas, cavam posicdes
politicas para a reconstrucdo de identidades abaladas em termos econdmicos e
culturais. (SODRE, 1999, p.263).

Portanto, o racismo e a discriminacdo racial ndo respeitam poder aquisitivo nem
formacdo académica, pois sdo de forte atuacdo e, ao mesmo tempo, sdo camuflados, gerando
siléncio sobre a questdo racial e ainda impigem nas suas vitimas o rétulo de racistas, quando
estas rompem o circulo vicioso e denunciam o racismo.

Neusa Santos Souza (1983), no seu trabalho sobre ascensao social do negro é enféatica

sobre a posicao do negro:

Ha que estar sempre em guarda. Defendido. “Se impor” ¢ colocar-se de modo a
evitar ser atacado, violentado, discriminado. E fazer-se perceber como detentor dos
valores de pessoa, digno de respeito, portanto. Vivendo no mundo dos brancos, nos
diz Fanon: “El negro deja de compotarse como individuo capaz de accion. La
finalidade de su accidn, entonces, sera Outro (enforma de blanco), porque sélo

Outro puede valorizalo™®. (SOUZA, 1983, p. 27).

Considerando que o racismo além de ideologia é também crime que atinge pessoas
concretas, influindo no seu desenvolvimento, interacdo, importa também dedicar atencdo ao
aspecto psicoldgico desse problema. Santos (2007), afirma que apesar da ampla constatacao
do preconceito e discriminacdo sobre o negro, ainda sdo poucos os estudos na area da
Psicologia que buscam compreender como o proprio negro se percebe e qual imagem cria de
si mesmo. André (2007) corrobora com o mesmo posicionamento quando afirma querer

chamar atencdo dos profissionais e pesquisadores de Psicologia para a importancia da

® O negro deixa de se comportar como individuo capaz de ac&o. A finalidade de sua ag&o, entdo, sera Outro (em
forma de branco), porque s6 o Outro pode valoriza-lo. (Tradugdo nossa).
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discussdo das ideias veiculadas no Brasil sobre o negro e também para o debate sobre
negritude, objetivando compreender os sofrimentos advindos de experiéncias discriminatérias
vividas pelos afro-brasileiros’. Esta mesma situacdo pode ser aplicada & Educago, em virtude
da pouca atencdo nas discussbes e na formacdo dos professores acerca das relacGes
etnicorraciais e a repercussao desta realidade na relacdo ensino-aprendizagem no espaco
escolar. Local esse que tem como um dos seus objetivos precipuos promover a interacdo
respeitosa e rica em aprendizagens mutuas para as diversas etnias que ali se encontram,

Ricardo Franklin Ferreira (2004) fez levantamento quanto a producdo académica em
Psicologia no periodo de 1987 — 1997, nas bibliotecas da USP e PUCSP. Ele pesquisou
periodicos, dissertagdes de mestrado e teses de doutorado. Consultou 4.911 trabalhos e apenas
doze incluiam tematica referente a populacdo afrodescendente, dentre esses apenas trés foram
publicados até a época em que apresentava o resultado da sua pesquisa. Os outros nove se
referiam a resumos de apresentacbes em congressos, dissertacbes e teses, todos néo
publicados. (FERREIRA, 2004, p. 56).

Em 2010, no mestrado em Educacdo Programa de Pds-graduacdo do Centro de
Ciéncias da Educacdo, da Universidade Federal do Piaui — UFPI, na disciplina
“Afrodescendéncia e Educagdo: Producdes Cientificas I”, ministrada pelo professor pos-
doutor Francis Musa Boakari, investigamos sobre a producdo académica no nordeste
brasileiro acerca da afrodescendéncia, especificamente na Bahia. Para surpresa nossa, a
Universidade Federal da Bahia - UFBA, universidade em que fizemos graduacdo em
Psicologia, no periodo de 1994-1998 - apresentava reduzido nimero (quatorze) de teses e
dissertacOes na area de Educacdo, entre os anos 2003 e 2009, do periodo referéncia. No site da
UFBA e também no site da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal Superior — CAPES,
enfrentamos muitas dificuldades para acessar as informac6es. No primeiro, o banco de dados
especificos ndo aparecia na primeira pagina. Recorremos a biblioteca. Depois, passava-se por
outra pagina para, enfim, chegar as teses e dissertacbes. No site da CAPES ndo havia
correspondéncia no nimero de producdes da UFBA e houve um caso em que a dissertacdo
ndo constava nem na UFBA nem na CAPES, sendo que a informacdo foi colhida numa
publicacdo do Ministério da Educacdo em que a autora citava o trabalho. Estas experiéncias
nos fizeram perguntar: por que essas dificuldades no acesso as informacdes? Numa cidade
como Salvador, em que as manifestacGes culturais de matrizes africanas séo tdo presentes

(81,9% da populagdo da Regido Metropolitana de Salvador é de negros (IBGE, 2010)), como

’ André (2007) usa afro-brasileiros como designativo de brasileiros descendentes de africanos.



26

essa realidade pode ser tdo pouco investigada no contexto académico cientifico? Essas
questBes surgiram e ganharam importancia devido a trajetdria histrica daquela Universidade,
sendo uma das primeiras instituicdes de ensino superior do Pais e por ter tradicdo de
engajamento nas questdes sociais. Em conversa com um ex-professor, através de contato
telefénico, soube que a Faculdade de Educacdo da UFBA ndo tinha tal linha de pesquisa e que
encontraria mais informac6es na Universidade Estadual da Bahia — UNEB.

A UNEB tem nucleo de estudo sobre afrodescendéncia e tem producéo significativa
sobre afrodescendéncia, mesmo sendo uma instituicdo nova se comparada com a UFBA. Por
que esta diferenca no tratamento de uma realidade social de Salvador, da Bahia e do Brasil?
Podemos incluir as demais instituicdes do pais neste questionamento. Ha siléncio em torno da
temaética racial em todas as instancias brasileiras, desde a familia, escola e a comunidade, o
que colabora com a naturalizacao das diferencas de oportunidades entre 0s negros e brancos.

Munanga e Santos (2002) dedicaram-se a fazer um levantamento acerca da producéo
brasileira sobre 0 negro em cem anos, constituido uma espécie de catdlogo. Ha producdo em
diversas areas, atestando a relevancia da tematica. Também ha uma relagéo significativa de
nacleos de estudos sobre afrodescendéncia em diversas universidades brasileiras, formando
um conjunto de instancias cientificas de discussdo em torno da realidade da populacéo negra
do Pais. Periodicamente, acontecem encontros, congressos, promovidos por associagdes, tipo
Associacdo Nacional de Po6s-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo (ANPED). Associacdo
Brasileira de Pesquisadores Negros (ABPN). Encontros Internacionais de Literaturas,
Historias e Culturas Afro-brasileiras e Africanas (AFRICA/BRASIL). Encontro de Psicologos
e pesquisadores negros (PSINEP), em que sdo discutidas as realidades das populacdes negras
e, nessas ocasides, trabalhos, pesquisas sobre afrodescendéncia sdo apresentados e,
posteriormente, sdo editados no formato de anais dos eventos. Ha sites (GELEDES) na
Internet que oferecem informacdes importantes acerca da realidade racial brasileira via acesso
gratuito, inclusive com planos de aula sobre o tema. Foi langada em portugués a colecdo sobre
Histéria da Africa (2010), podendo se obter o texto integral via download; o ano de 2011 foi
eleito pela Organizacdo das Nacgdes Unidas (ONU) como ano internacional da
afrodescendéncia. Enfim, had muitas fontes de informacdo, aqui citados alguns poucos
exemplos, acerca das questdes raciais brasileiras, tornando invalida a alegacdo de falta de
material.

Entretanto, a repercussao dessas producOes e fontes parece ndo acontecer ainda no

cotidiano da escola. Ha desconhecimento, desculpas, justificativas que embasam o siléncio
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em torno das questdes raciais brasileiras, tornando pertinentes os questionamentos sobre tal
auséncia. Estaria a existéncia ou ndo de linhas de pesquisa na pds-graduacdo vinculadas tdo
somente a presenca e consequente trabalho de professores (as) negros(as) como orientadores
ou de professores que atentos a realidade brasileira assumam investigar as questfes raciais?
Talvez passe pela via pessoal dos professores assumir ou ndo assumir tais realidades, embora
exista a Lei, as Diretrizes, o Plano nacional de Implementacdo das Diretrizes. Entretanto, esta
evidenciado que a realidade das comunidades afrodescendentes € pertinente e deveria ser
considerada pela academia como campo de investigacdo. Faz-nos pensar que, além das leis,
normas e orientacdes, parece ser uma escolha politica que os profissionais da educacdo
precisam fazer, a fim de que outras informac6es sejam incorporadas ao contetdo da formacéo
do povo brasileiro.

Urge fazer circular as informacGes e a consequente incorporacdo das relacdes
etnicorraciais na formacéo de professores para superar o “estagio de desconhecimento” usado
para justificar tal auséncia no curriculo de formacdo e, consequentemente, no ambiente

escolar. Vejamos o proximo item, em que tratamos sobre educacéo.

2.2 Educacéo

Considerando a educacdo escolar como meio de se alcancar melhores condicdes de
vida e ainda tendo presente que tal conquista ndo protege o afrodescendente de ser
discriminado, importa apresentar nosso entendimento acerca da educacéo e o fazemos com 0
auxilio do grande educador brasileiro, Paulo Freire. Conhecido primeiro internacionalmente
para depois ser reconhecido pelos conterraneos, devido ao periodo de ditadura que assolou
nosso Pais. Seu periodo de exilio foi frutifero, pois ndo deixou de propagar suas ideias e o fez
aonde lhe chamaram, promovendo revolugéo através da educagdo concebida “como pratica da
liberdade”. Liberdade que se faz a partir da superagdao do analfabetismo, que ndo se resume ao
aprendizado das letras, mas pela integracdo do ser humano com o mundo, com o semelhante,
atuando ndo de maneira reflexa, mas reflexiva; por ele ser de relacdo, aberto por mais que a
situacdo em que se encontra seja contraria a esta sua condi¢cdo. Portanto, nossa escolha se faz
por ser 0 pensamento freiriano acerca da educacgédo provocador de reflexdo e de transformacéo
social, além de sua postura comprometida com a causa dos marginalizados que, na sua
maioria, é negra. Portanto, enfatizamos a escolha do grande educador como o mais indicado

a0 Nosso propasito.
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N&o me venha com justificativas genéticas, sociolégicas ou historicas ou filosoficas
para explicar a superioridade da branquitude sobre a negritude, dos homens sobre as
mulheres, dos patrdes sobre os empregados. Qualquer discriminagdo é imoral e lutar
contra ela é um dever por mais que se reconheca a forga dos condicionamentos a
enfrentar. A boniteza de ser gente se acha, entre outras coisas, nessa possibilidade e
nesse dever de brigar. Saber que devo respeito a autonomia e a identidade do
educando exige de mim uma pratica em tudo coerente com este saber. (FREIRE,
1996, p. 60-61).

Ao conceber a educacdo como pratica para a liberdade Paulo Freire considera a
realidade de opressdo em que vivia as classes populares. Adepto da democracia como préatica
da vida cotidiana, considerava o povo simples como cidad&o e, por isso, defendia seu direito
de participar nas tomadas de decisdes. Era contrario a visdo da elite que olhava o povo como
desprovido de qualquer valor, como massa passivel de manipulacdo eleitoreira e, por isso, a
elite brasileira ndo tinha interesse em promover uma educacdo capaz de transformacéo, capaz

de tornar o povo sujeito de sua propria historia, o que representava perda de privilégios.

Paulo. Além de um ato de conhecimento, a educagdo é um ato politico. E por isso
que ndo ha pedagogia neutra.

Ira. Todas as pedagogias tém uma forma e um contetido questdo relacionados com a
sociedade, e todas tém relagdes sociais dentro das salas de aula que se relacionam
com o poder a dominagao?

Paulo. Sim. Penso, por exemplo, que a ideologia dominante “vive” dentro de nos e
também controla a sociedade fora de nés. Se essa dominacéo interna e externa fosse
completa, definitiva, nunca poderiamos pensar na transformacdo social. Mas a
transformacdo é possivel porque a consciéncia ndo é um espelho da realidade,
simples reflexo, mas é reflexiva e refletora da realidade.

Enguanto seres humanos conscientes, podemos descobrir como sSomos
condicionados pela ideologia dominante. Podemos distanciar-nos da nossa época.
Podemos aprender, portanto, como nos libertar através da luta politica na sociedade.
Podemos lutar para ser livres, precisamente porque sabemos que néo somos livres! E
por isso que podemos pensar na transformacao.

Ira. Gosto da ironia da consciéncia, que torna possivel a libertacdo. Podemos
aprender a ser livres, estudando nossa falta de liberdade. Esta ¢ a dialética da sala de
aula libertadora. E um lugar em que pensamos criticamente sobre as forcas que
interferem em nosso pensamento critico. Assim, as salas de aula libertadoras
iluminam as condi¢cBes em que nos encontramos para ajudar-nos a superar essas
condicBes. (SHOR; FREIRE, 1986, p.17).

Nesse contexto de sociedade antidemocratica, Paulo Freire pautou sua pratica
educativa em principios opostos aos que a elite sustentava. A visao que Freire cultivava partia
da realidade contraditéria em que o Brasil se encontrava e que ainda hoje ndo conseguiu
completamente superar. Realidade em que poucos tém acesso ao que € produzido e a maioria

é mantida a margem. Esse quadro retrata a condi¢do da populacéo negra do passado e também
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do presente, haja vista a defasagem educacional entre branco e negro na atualidade brasileira,
como podemos acompanhar através da Sintese do IBGE:

A média de estudo é uma outra maneira de se avaliar 0 acesso a educacdo e as
consequentes oportunidades de mobilidade social. A populacdo branca de 15 anos
ou mais de idade tem, em média, 8,4 anos de estudo em 2009, enquanto pretos e
pardos tém igualmente, 6,7 anos. Em 2009, os patamares sdo superiores aos de 1999
para todos 0s grupos, mas o nivel atingido tanto pela populacdo de cor preta quanto
pela de cor parda, com relacdo aos anos de estudo, é atualmente inferior aquele

alcangado pelos brancos em 1999, que era, em média, 7,0 anos de estudos. (IBGE,
2010).

Paulo Freire tem concepcdo ampla sobre educacdo, concebendo os marginalizados

como possuidores de educacéo e cultura.

O povo pode ensinar-nos muitas coisas, mas a maneira de ensinar do dominado é
diferente da maneira de ensinar do dominador. Os trabalhadores ensinam em
siléncio, por seu exemplo, por sua condi¢do. Ndo atuam conosco como professores.
Pro isso, nos, enquanto seus professores, devemos estar completamente abertos para
sermos seus alunos, para aprender pela experiéncia com eles, numa relacdo
educacional que €, em si mesma, informal. (SHOR; FREIRE, 1986, p. 26).

Entdo, perguntamos: O que é educacdo? Qual sua finalidade? Tem educacdo sé quem
frequenta e ou frequentou a escola? Entendemos que o assunto é complexo e afirmamos como
nosso educador que educacao independe do frequentar ou ndo a escola, pois existe a educacéo
escolar (formal) e a chamada educacao ndo escolar (informal), que consiste na transmissao de
saberes de uma geracdo para a outra, a partir do cotidiano. Com a comunidade Cancela
veremos exemplo desta transmissao, no capitulo cinco em que apresentamos 0s dados da
pesquisa.

Freire identifica duas concepg¢des de educacdo formal: (1) concepcdo bancéria da
educacao; (2) concepcao problematizadora da educagdo. Para a primeira a educagéo € “o ato
de depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos, ndo se verifica nem pode
verificar-se esta superacdo. Pelo contrério, refletindo a sociedade opressora, sendo dimenséo
da “cultura do siléncio”, a “educag¢do” “bancaria” mantém e estimula a contradi¢do.”
(FREIRE, 1975, p. 67).

Para a concepcao problematizadora, a educagéo é:

Desde os comegos do processo, va ficando cada vez mais claro que, embora
diferentes entre si, quem forma se forma e re-forma ao formar e quem é formado
forma-se e forma ao ser formado. E neste sentido que ensinar ndo é transferir
conhecimentos, contetidos nem formar é acdo pela qual um sujeito criador dé forma,
estilo ou alma a um corpo indeciso e acomodado. N&o ha docéncia sem discéncia, as
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duas se explicam e seus sujeitos apesar das diferencas que os conotam, ndo se
reduzem a condigdo de objeto, um do outro. Quem ensina aprende ao ensinar e quem
aprende ensina ao aprender. (FREIRE, 1996, p. 23).

Paulo Freire nos ajuda a reafirmar nosso pensamento acerca da educagao como aquela
que deve conduzir para a liberdade. “¢ que, se os homens sdo esses seres da busca e se sua
vocacao ontologica é humanizar-se, podem, cedo ou tarde, perceber a contradicdo em que a
“educagdo bancaria” pretende manté-los e engajar-se na luta por sua libertagdo” (idem, p. 70).
Ainda podemos Ié: “Para a educagdo problematizadora, enquanto um quefazer humanista e
libertador, o importante estd em que os homens submetidos a dominagdo, lutem por sua

emancipacdo”. (FREIRE, 1975, p.86). Podemos também conferir:

O antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”, que serve a dominagéo;
outra, a problematizadora, que serve a libertacdo, toma corpo exatamente ai.
Enquanto a primeira, necessariamente, mantém a contradigdo educador-educandos, a
segunda realiza a superacdo. (FREIRE, 1975, p. 78).

Assim, podemos considerar a possibilidade de a escola se constituir como agéncia de
transformacdo social, assumindo seu papel de formadora de cidaddos brasileiros,
considerando a multifacetada cultura brasileira, construida pela interacdo das diversas culturas
dos povos habitantes da terra e daqueles que chegaram. Portanto, a escola pode tornar
conhecidas as historias superando a histéria Unica (europeia), valorizando o contributo do
negro, do indigena na formac&o da nacao.

Na nossa exposicdo vimos mostrando a realidade em que esta a maioria dos
afrodescendentes no Pais, qual seja, alijados da condicdo de cidaddos. Sua historia tem sido
contada pelo opressor e a escola se submete como instrumento de reproducdo da opressdo
quando ndo aborda a realidade que envolve o maior nimero de brasileiros. Entretanto,
evidencia-se a capacidade revolucionéria da educagdo problematizadora, concebendo “os
homens como “corpos conscientes” e na consciéncia como consciéncia intencionada ao
mundo. N&o pode ser a do deposito de contetdos, mas a da problematizacdo dos homens em
suas relagdes com o mundo”. (idem, p. 77). Ao nosso vé€, essas informagdes podem auxiliar a
escola brasileira a efetivar mudangas quanto a questdo racial do pais, a partir do cotidiano
escolar.

Prosseguindo com nossas reflexdes, vejamos a proxima categoria que versa sobre o

uso de termos designativos dos descendentes de africanos no Brasil.
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2.3 Negro ou Afrodescendente?

Afrodescendente ou negro? S&o categorias que dizem diferencas e semelhangas. O
vocabulo afrodescendente, de acordo com Houaiss e Villar (2009), tem datacdo da década de
1990, designa “que ou quem descende de familia ou individuo africano negro” (p.64). Negro,
“diz-se de ou individuo de cor negra” (idem, p. 1348). No Brasil ha uma multiplicidade de
autos definicbes de cores da pele em decorréncia da mistura étnica, mas também pela
supervalorizacdo do branco europeu, tido como padréo de beleza.

De acordo com Moura (1988a), no Censo de 1980, realizado pelo IBGE, foi
mencionado mais de cem autodefinicdes (136 cores), pelos entrevistados, o0 que gera
dificuldades para a elaboracdo estatistica, gerando, inclusive, a prerrogativa para estabelecer
as alternativas, branco, preto, pardo, indigena, amarelo ao quesito cor para 0S C€ensos
realizados pelo Instituto. A variedade de matiz que se forma entre o branco e o negro pode
nos levar a pensar na tentativa de se distanciar da cor preta, por exemplo, sarara, cabo verde,
mulato, mulato escuro, mulato claro, cor de jambo, moreno, moreno escuro, moreno claro,
que foi e ainda é relacionada a coisa ruim, ao mal, ao diabdlico; além de revelar dificuldades
na autodeclaracéo e na identidade étnica.

Em torno da cor da pele e do uso do termo afrodescendente ou negro ha discussdes.
De um lado, ha quem defenda o termo negro para designar quem tenha cor da pele negra,
independentemente do matiz; do outro lado, ha partidarios do uso do termo afrodescendente
para brasileiras e brasileiros descendentes de africanos.

Para Risério, quando um brasileiro se autodenomina afrodescendente esta dizendo

Que se V&, se sente e se percebe, em primeiro lugar, como um descendente de
africanos. E sd entdo, secundariamente, como brasileiro. Ao Brasil caberia, nesse
quadro, um lugar identitario subordinado. Teriamos, assim, o ser brasileiro como
mero complemento ou apéndice do ser africano — e de um ser africano mitico, ndo é
preciso dizer. Bem, é possivel que o tal individuo acredite piamente no que diz. E a
ideologia, ndo ¢é a fé, que move montanhas. Mas é evidente que estamos diante de

uma fantasia. (RISERIO, 2007, p. 35).

Risério se mostra muito critico e atribui o termo afrodescendente como modismo do
Movimento Negro do Brasil e das discussdes académicas importadas dos Estados Unidos. Seu
posicionamento quanto ao uso deste termo é de que se trata de transplantacdo da realidade
estadunidense para o Brasil. Entretanto, Francis Musa Boakari, em sala de aula, esclarece que
tal ndo € o que ocorre quando alguém se autodefine afrodescendente, pois ha brasileiros de

origem africana, europeia, asiatica e se concebem como verdadeiramente brasileiros.
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Risério, ao esclarecer sua opinido, cita trechos de alguns autores, por exemplo:

Concordo inteiramente, por isso mesmo, com Costa de Oliveira, quando ele escreve:
A condicédo de brasileiro ¢ uma conceituacéo politica que ndo necessita de etnia ou
religido como distincdo particular. A identidade de brasileiro permite a possibilidade
de participacdo, integracdo e democratizacdo cultural de maneira ampla. Existem
outras experiéncias identitarias, como nos Estados Unidos (incorretamente
denominados América), que permitem e exigem parcialidades constitutivas devido a
sua fragilidade cultural na integracdo de particularidades em seus marcos culturais.
Os Estados Unidos representam uma livre associacdo de interesses privados. Afro-
americano, italo-americano, judeu-americano, por exemplo, apenas anunciam a
fraqueza assimiladora do segundo termo — americano. Ser brasileiro exclui
possibilidades de complementacdo. Em primeiro lugar, por razdes 6bvias. As nossas
misturas e mesticagens sdo etnicamente inclassificaveis nesses termos. Em segundo
lugar, a categoria de brasileiro é forte, democrética e substantivamente presente para
evitar qualquer possibilidade de diminui¢do ou limitagdo em termos identitarios.
(RISERIO, 2007, p.35).

Na mesma obra aqui referendada, Risério cita também Bernardo Sorj quando este
questiona acerca da fraqueza politica do Movimento Negro do Brasil. Diz Sorj:
A vitalidade da cultura brasileira esta numa sociabilidade que se manteve em ampla
medida & margem do processo de enquadramento e normatizacéo cultural do Estado
nacional. As mais diversas manifesta¢cBes da cultura brasileira contemporanea, em
particular na segunda metade do século XX, afirmaram abertamente as raizes
africanas da cultura nacional. Embora a vida social brasileira tenha “na pratica”
componentes racistas, ndo existe uma ideologia sistematica de estigmatizacdo e

tampouco o racismo, na segunda metade do século, foi assumido direta ou
indiretamente por qual grupo politico. (RISERIO, 2007, p. 36).

As citacbes mencionadas por Risério defendem que “A identidade de brasileiro
permite a possibilidade de participacdo, integracdo e democratizagcdo cultural de maneira
ampla”. Ainda mais, “As mais diversas manifestagdes da cultura brasileira contemporénea,
em particular na segunda metade do século XX, afirmaram abertamente as raizes africanas da
cultura nacional”, corroboram com uma visdo da democracia racial que ndo se sustenta ha
muito tempo. Nossa pesquisa traz dados sobre a comunidade Cancela que demonstram
diferenga de condi¢cdo de uma comunidade brasileira que se encontra em condi¢do de
pouquissimas possibilidades de participacdo, integracdo, com horizontes restritos e, por isso,
ndo concordamos com tais afirmativas. Da mesma forma que as informagdes obtidas sobre a
comunidade denunciam a discriminacdo das raizes africanas presentes nesta populacdo e
coloca em suspeita o fazer parte da cultura nacional. Nossa opinido € justamente o contrario
do que afirmam tais autores. Nossa posi¢do ainda encontra ressonancias nas estatisticas do
IBGE que se encontram descritas adiante.

Sobre essa questdo do uso de termos designativos, Nei Lopes (2007), escreve:
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Na época colonial, “negro” era sindnimo de escravo. Quando ndo se queria ofender
um africano ou descendente, principalmente se fosse livre, usava-se a expressao
“pessoa de cor”. Nos Estados Unidos, a palavra ofensiva ¢ “nigger”, que quer dizer
“negro”, também, mas tem a mesma carga de “crioulo”, aqui usada principalmente
com intengdo de menosprezo. L4, o povo negro sentia-se melhor sendo chamado de
“black”. E atualmente prefere a denominagdo “African American”, afro-americano.
Hoje, no Brasil, as pessoas que lutam pela ampliacdo dos direitos dos
afrodescendentes usam a expressdo “negro” para se referirem a descendentes de
africanos em qualquer grau de mesticagem. Apenas para fins de estatistica é que
usamos as classificagdes “preto”, “pardo”, etc. Mas o termo que nos engloba a todos

¢ “negro”. (LOPES, 2007, p.83-84)

Ao se referir a essa problematica, Fatima Oliveira (2004), afirma:

No contexto da mesticagem, ser negro possui varios significados, que resulta da
escolha da identidade racial que tem a ancestralidade africana como origem (afro-
descendente). Ou seja, ser negro, €, essencialmente, um posicionamento politico,
onde se assume a identidade racial negra”. (sic).(OLIVEIRA, 2004, p. 57).

Peter Fry (2005) afirma existir trés maneiras de classifica¢ao, o “estilo binario”, que
utiliza duas categorias: “negros” e “brancos”; 0 “estilo multiplo”, que utiliza outras categorias
além daquelas do estilo binario. “Ha também um terceiro tipo de classificagdo, uma espécie
de reducdo do tipo maltiplo ou ampliacdo do tipo bipolar, que consiste em trés categorias:
“negro”, “branco” e “mulato”. ( FRY, 2005, p. 194).

Fry ainda levanta hipétese quanto a identificacdo do publico no uso dos tipos de

classificacéo

pode-se levantar a hipétese de que o tipo mdltiplo seria predominante nas camadas
“populares”, por assim dizer, e o tipo bipolar, predominante nas classes médias
intelectualizadas urbanas. Esta hip6tese é razoavel quando nos lembramos de que é
justamente a classe média intelectualizada a mais influenciada pelo Movimento
Negro e pelos cientistas sociais preocupados com relagdes “raciais” no Brasil. Estes,
desde os trabalhos de Florestan Fernandes, tém adotado os termos “negros” e
“brancos” nos seus textos (Maggie, 1991). Em circulos universitarios, por exemplo,
o tipo bipolar € o “politicamente correto”. (FRY, 2005, 195).

No Brasil, além do discurso académico ha o fato de que passa pela via pessoal o
reconhecimento e consequente definicio da raca e da cor, diferindo da realidade
estadunidense, que define a raga pela ascendéncia, descendéncia, relegando a aparéncia. H4

guem diga que o modo norte americano € melhor para tratar com a questdo racial por ser
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declarada, sem mascaramento; entretanto, sdo realidades histdricas diferentes e ambas
precisam ser reconhecidas para ndo se incorrer no erro de transplantar uma a outra.

Existe na sociedade brasileira um discurso de valorizagdo da mesticagem para se
defender a chamada democracia racial. Entretanto, o processo bioldgico da mesticagem nao
assegura a participacdo e reconhecimento cidaddo aos negros e seus descendentes, haja vista
as informagdes do Censo Demogréfico. Dados da Sintese de Indicadores Sociais: Uma
Analise das Condicdes de Vida da Populacdo Brasileira (2010), publicacdo do IBGE,
demonstram uma diferenca notoria entre as condi¢des socioecondmicas da populacdo negra
(pretos e pardos) com relacdo a populagdo branca. InformacGes sobre “Pessoas com 25 anos
ou mais de idade com 15 anos ou mais de estudos, total e sua distribuigdo percentual por cor
ou raca, segundo as grandes regides, 2009” demonstram os brancos com 73,7%; pretos 3,5%;
pardos 20,9% (PNAD, 2009). Mesmo somando pretos e pardos, que constituem o contingente
negro, o percentual permanece inferior ao contingente branco. Estes nimeros mostram a
enorme diferenca de oportunidade entre brancos e negros com consequente repercussdo na
vida dos grupos, quais sejam maiores e melhores condi¢Ges de oportunidades para crescer
economicamente para 0s brancos e, por outro lado, maiores dificuldades para o contingente
negro alcancar formacao superior e, por conseguinte, melhor condi¢do econdmica.

Hé& outros desdobramentos no tocante ao acesso a formacao superior. Os brancos tém
mais acesso ao Ensino Superior, seja pela formacdo basica de melhor qualidade; quer seja
pelas dificuldades da entrada e permanéncia dos negros no Ensino Superior. Ainda 0s
afrodescendentes sdo minoria nos espagos académicos, seja como graduanda/o, mestranda/o,
doutoranda/o e professor/a universitario/a. Outros dados demonstram a presenca rarefeita dos
afrodescendentes nos espacos académicos, apresentando 62,6% para brancos e 28,2% para
pretos, e 31,8% para pardos entre estudantes de 18 a 24 anos frequentando Ensino Superior.
No tocante a conclusdo dos cursos universitarios os numeros baixam ainda mais, 15% para
brancos e 4,7% para pretos e 5,3% para pardos.

Entre os 10% mais pobres do Brasil 25,4% sdo da cor branca e 74,2% séo da cor preta
ou parda. Entre os mais ricos da populacdo que somam 1%, 82,5% sdo brancos e apenas 16%
sdo pretos ou pardos. Ainda temos informacdes quanto a conclusdo do Ensino Superior,
pessoas com 25 anos ou mais de idade entre os brasileiros: 15% séo brancos e 10% sédo pretos
ou pardos. Com esta mesma faixa de idade com apenas o Ensino Fundamental, temos 6,4% de
brancos e 26,7% de pretos ou pardos. Estes dados configuram grande diferenca entre 0s

contingentes branco e negro, com nitida desvantagem para o grupo de negros.
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Qual democracia se sustenta com diferencas de oportunidades entre as suas cidadas e
0s seus cidaddos? No Estatuto da lgualdade Racial, Lei n® 12.288 de 20 de julho de 2010,
lemos no seu primeiro Artigo: “Esta Lei institui o Estatuto da Igualdade Racial, destinado a
garantir a populacdo negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos
étnicos individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminacdo e as demais formas de
intolerancia étnica”. Pelo exposto ndo se firma a democracia racial como realidade da
sociedade brasileira, mas sinaliza um percurso a ser empreendido no sentido de se efetivar a
democracia como um ideal a ser perseguido e destaca a populacdo negra como alvo a ser
diretamente beneficiada, assegurando-lhe o direito de ser diferente e a efetivacdo da igualdade
de oportunidades. Entre outros artigos da Lei ha o reconhecimento de comunidades
remanescentes de quilombo e apontam direitos que o Estado assegura as estas comunidades,
que vao deste a posse da terra em que habitam até a assisténcia técnica agricola, acesso a
financiamentos, cuidado e promocdo a salde, moradia e necesséria infraestrutura, além do
reconhecimento cultural destas comunidades. Esta situacdo abre discussdes em torno do ser
remanescentes de quilombos. Mas o que € o quilombo? Adiante trataremos deste termo.

Afrodescendente contém dimensdo politica que enfatiza a relagdo original com o
Continente Africano, ligando o Brasil ao “ber¢o da humanidade”. Ao mesmo tempo atualiza
este pertencimento e denuncia a condicdo de desvantagem em que se encontram as/os
descendentes de Africa. Mais que modismo, afrodescendente é termo polissémico que evoca
realidades diversas; provoca discussdo e o olhar a condicdo dos brasileiros e das brasileiras
descendentes dos povos africanos.

Reconhecemos o valor da dimensdo politica do termo afrodescendente e sua
problematizacdo acerca da populacdo brasileira. De igual modo o termo negro como aquele
que engloba a todos os descendentes dos africanos, independentemente da quantidade de
melanina, a0 mesmo tempo em que liga os descendentes aos escravizados no Brasil, 0s quais
contribuiram na construcéo do Pais e ainda hoje aguardam seu reconhecimento mesmo que
seja atraves da conquista dos seus descendentes mediante o reconhecimento dos direitos que a
legislacdo brasileira salvaguarda. Assim, a reparacdo pelos quase quatrocentos anos de
escraviddo tem pertinéncia e atualidade, atestando a imprescritibilidade do crime de racismo.

As discussdes langam luz a0 mesmo tempo em que provocam necessidade de se
investigar a respeito da identidade. O que é e em que pode ajudar no entendimento sobre a

complexa e multifacetada brasilidade?
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2.4 ldentidade

E aprendi que se depende sempre
De tanta, muita, diferente gente.
Toda pessoa sempre é as marcas

das ligdes diarias de outras
tantas pessoas.
(Gonzaguinha)

Considerando o contexto em que nossa pesquisa se insere, realidade brasileira,
constituida por diferentes culturas e etnias; tratando-se de relacdes etnicorraciais, faz-se
necessario discorrer sobre identidade, pois esta se constroi a partir das relagdes estabelecidas.
Buscamos na literatura subsidios para ajudar a entender assunto tdo importante para a
psicologia e em particular, para a psicologia social. Ricardo Franklin Ferreira (2004), em seu
trabalho intitulado “Identidade afro-descendente” (sic), faz um percurso interessante e
apresenta a identidade afrodescendente em construgdo. Mas, o que vem a ser identidade?

Jean-Claude Deschamps e Pascal Moliner (2009) fazem um resgate historico acerca da
tematica e afirmam que, desde a década 1960, a temética tem ocupado a atencdo de
especialistas e leigos; alertam que este interesse talvez seja pelos confrontos étnicos,
comunitarios e até religiosos que aparecem com regularidade. Em decorréncia das muitas
relagdes que o ser humano estabelece, “Entdo se tornara necessario falar “de identidades no
plural”, podendo cada agente social, seja individual ou coletivo, atualizar, mobilizar ou
produzir identidades em funcéo do contexto” (DESCHAMPS; MOLINER, 2009, p. 24).

Tratando-se de individuo podemos pensar que o fato de o ser humano nascer
dependente de tudo favorece a relagdo com o outro que cuida e providencia a inser¢édo ao
meio social do novo que chega. O recém-nascido é poténcia, mas nos primeiros tempos, sua
imaturidade neuroldgica e fisica o faz impotente; a autonomia se fara a medida do processo de
maturacao do sistema nervoso central e aprendizado das regras sociais e culturais que lhe sdo
transmitidas. Este processo ocupa toda a vida. De igual modo vai-se construindo a identidade
nas relacdes e, como sao multiplas relacdes, ha também multiplas identidades.

O gerenciador destas muitas identidades € o Eu (Ego ou Self). “Possuir 0 Eu em sua
representacdo: € um poder que eleva o homem infinitamente acima de todos 0s outros seres
Vivos sobre a terra. Devido a isso, ele € uma pessoa. [...] e gracas a unidade da consciéncia em
todas as mudancas que Ihe pode acontecer, ele € uma Unica e mesma pessoa”. (KANT, 1984,
p.17, apud OLIVEIRA, 2006, p.61-62). Ainda encontramos “enquanto essas identidades

podem ser experimentadas como uma pluralidade, o Eu é experimentado como uno porque ele
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é o0 arcabouco que garante a continuidade sobre o qual a multiplicidade de identidades esta
inscrita”. (SOKEFELD, apud OLIVEIRA, 2006, p.63). Estes pensamentos corroboram para
realcar a unidade da pessoa e a multiplicidade de identidade que pode assumir.

Fatima Oliveira (2004) em seu pequeno artigo consegue definir identidade

racial/étnica e, ao mesmo tempo, expor a realidade do negro no Brasil:

Identidade racial/étnica é o sentimento de pertencimento a um grupo racial ou
étnico, decorrente de construcdo social, cultural e politica. Ou seja, tem a ver com a
histéria de vida (socializacdo/educacdo) e a consciéncia adquirida diante das
prescrigdes sociais raciais ou étnicas, racistas ou ndo, de uma dada cultura. Assumir
a identidade racial negra em um pais como o Brasil € um processo extremamente
dificil e doloroso, considerando-se que os modelos “bons”, “positivos” e de
“sucesso” de identidades negras ndo sdo muitos ¢ poucos divulgados e o respeito a
diferenga em meio & diversidade de identidades raciais/étnicas inexiste. Desconhego
estudos brasileiros consistentes sobre identidade racial/étnica. (OLIVEIRA, 2004, p.
57).

Ricardo Ferreira (2004) assim define a identidade: “E um constructo que reflete um
processo em constante transformacéo, cujas mudancas vém sempre associadas a mudancas de
referéncias e a novas construcdes de realidade por parte dos individuos, determinadas por sua
participacdo em certos processos provocadores de impacto existencial”. (FERREIRA, 2004,
p. 46). Pelo dinamismo da identidade, considera fatores etnicorraciais como “aspectos raciais
da identidade” (idem, p.65). Ferreira ainda apresenta estagios que constituem a construcao da
identidade afrodescendente, quais sejam: estagio de submissao; estagio de impacto; estagio de
militancia; e estagio de articulacéo.

Na nomeacdo dos estagios utiliza palavras que refletem processos psicoldgicos que se
destacam na vida de uma pessoa. Ao adotar “estagio” ndo tem a inten¢do de adotar padrdes
fixos, linear. Esclarece: “ndo se trata de uma “camisa de for¢a” conceitual, mas de um
delineamento tedrico que sugere a ocorréncia de processos transitorios na construcdo da
subjetividade e ligados a circunstancias especificas, construido como artificio didatico para
ajudar a compreensdo”. (FERREIRA, 2004, p. 69).

Vejamos, resumidamente, como Ricardo Ferreira descreve cada estagio do processo de
construcdo da identidade afrodescendente.

“Estagio de submissédo: idealizacdo do mundo branco como escudo” - etapa em que 0
afrodescendente absorve e se submete as crengas e valores da cultura branca dominante,
inclusive no tocante a atribuicdo do ‘“branco ser certo” e o ‘“negro ser errado”. Tal
internalizacdo se dar de forma inconsciente e as diversas instituigdes sociais corroboram e

ensinam esses valores, destacando-se a escola. No espago de educacdo formal, nem sempre ha
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hostilidade declarada contra a crianga negra; entretanto, ha valorizagdo dos valores branco-
europeus, favorecendo, nas criancas, a identificagcdo com os ideais brancos. Também ocorre a
apresentagdo da figura do “negro caricatural”. Se ocorrer problemas étnico-raciais, estes sdo
explicados de modo simplista e indicando saidas em que o negro deve se adaptar a realidade
do “mundo branco” e o branco ndo deve ter atitudes racistas.

Ferreira identifica duas formas basicas dos afrodescendentes lidarem neste estagio
com 0s aspectos etnicorraciais: ativa e passiva. A forma “ativa” ¢é caracterizada pela
idealizacdo das caracteristicas do branco e sua cultura e, simultaneamente a desvalorizacdo da
negritude e cultura negra com atitudes e comportamentos explicitos, ligando aspectos étnico-
raciais negros ao Mal. A forma “passiva” se caracteriza por uma visdo de mundo determinada
por valores do grupo dominante. As pessoas afrodescendentes que se encontram nesse estagio
sdo denominadas de “assimiladas” ¢ apresentam alta motivacao para serem aceitas pelo grupo
de valores brancos. Concebem causacdo interna e individual as situagdes adversas sofridas,
mesmo aquelas devidas as suas caracteristicas étnico-raciais. Acreditam que a aceitagdo se
dard mediante o esforco pessoal. Ha negacdo do grupo afrodescendente como referéncia para
constituicdo de sua identidade.

Pessoas neste estagio tendem a apresentar autoconceito pobre, baixa autoestima,
autorrealizacdo pobre, alta ansiedade e depressdo. Tais sentimentos vém acompanhados da
sensacdo de ndo se “encaixar”’ em nenhum grupo, demonstrando alienagdo. Entretanto, se
gradualmente toma consciéncia da desvalorizacdo a que estdo imerso, pode iniciar movimento
na direcdo de uma transformacéo, alcancando o estagio seguinte de sua identidade — o estagio
de impacto. (FERREIRA, 2004, 70-75).

“Estagio de impacto: descoberta do grupo etno-racial de referéncia” — etapa em que a
pessoa nao ha como negar a ndo aceitagdo por parte do “mundo branco”. Suas referéncias nao
dado seguranca para se articular com as situacdes da vida. Este estagio se efetiva em trés fases.
Na primeira, 0 impacto em que ocorre a tomada de consciéncia da discriminagdo, da ndo
funcionalidade da visdo do branco para a construcdo da estrutura pessoal e a necessidade de
uma “nova identidade”. Na segunda, destaca-se a luta para o desenvolvimento de uma “nova
identidade”. Ha conflito entre o abandonar a identidade presente no estagio de submissdo e a
“nova”, ainda ndo configurada, provocando sentimento de confusido e desamparo. Na terceira,
a pessoa passa a agir como se houvesse uma “identidade negra” definida e que deve ser
encontrada. Etapa que comporta sofrimento, pois se toma consciéncia da discriminacao

sofrida ao longo da vida, exercida pelo grupo hegemdnico. Ndo ha um conjunto de
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experiéncias comuns; sdo situagbes absolutamente idiossincraticas que resultam no
despedacamento da identidade. O individuo é forcado a se focalizar em aspectos de sua
identidade que o inclui no grupo discriminado, o dos afrodescendentes. Ao final deste estagio
a pessoa ainda ndo desenvolveu uma identidade articulada em torno de valores negros, mas
resulta na tomada de decisdo de se tornar negra. (idem, 75-79).

“Estagio de militancia: construcdo de uma identidade afrocentrada” — caracterizado até
aqui a pessoa estava submetida a visdo do negro determinada pelo mundo do branco e sua
maneira de agir é ainda estereotipada, com padrdes idealizados de como a pessoa negra deve
agir. Ha tendéncia de supervalorizacdo do negro em detrimento do branco, sendo a presenca
de melanina sinal de superioridade racial. Esse processo se torna mais draméatico para o
mestico por trazer em si elementos do negro e do branco. Este estagio é composto por duas
fases. A primeira denominada imersdo, destacando-se o momento de crise, periodo de
mergulhar no mundo negro, participando de grupos em que 0s valores negros séo
intensamente afirmados. A pessoa vivencia um desenraizamento acompanhado por
sentimentos de raiva, culpa e orgulho. Raiva contra cultura e pessoas brancas; culpa pelo
tempo em que ficou enganada sobre a cultura negra; orgulho através do contato com as
matrizes africanas. Na fase de imerséo, a identidade dos individuos poderia ser considerada
como pseudoidentidade negra, pois se baseia na aversao e negacao dos valores brancos e néo
numa perspectiva de afirmacdo positiva de suas referéncias negras. Este quadro configura
incongruéncia com a postura de combate a discriminacao.

Na fase de emerséo o afrodescendente desenvolve um controle emocional e muito da
hostilidade voltada para pessoas brancas é dissipada e passa a usar a energia pessoal para
explorar os valores de seu proprio grupo. Os grupos radicais sdo evitados, passando a
participar de grupos mais seriamente voltados para a reversdo da discriminacdo e valorizacéo
das matrizes africanas, articulando-se com varios grupos simultaneamente. Assim, ocorre a
internalizacdo de valores de matrizes africanas e a construgdo de uma identidade
positivamente afirmada. (idem, p.79-83).

“Estagio de articulacdo: abertura para a alteridade” - aos poucos, a pessoa desenvolve
uma perspectiva afrocentrada ndo estereotipada. A “nova identidade” tem trés fungdes
dindmicas: defender e proteger a pessoa de agressdes psicologicas; sentido de pertenca;
prover base para transacbes com pessoas de culturas diferentes das referenciadas pelas
matrizes africanas. A pessoa se torna psicoldgica e cognitivamente mais relaxada, permitindo

que faca avaliacbes de aspectos fortes e fracos da cultura negra. Deseja estabelecer
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relacionamentos significativos com pessoas ndo negras, respeitando-as. Torna-se capaz de
realizar coalizGes com membros de outros grupos em torno de projetos que no estagio da
militancia, ndo tendia a ocorrer. O afrodescendente passa a sentir-se aceito, com proposito de
vida, enraizado profundamente na cultura negra, sem deixar de perceber a realidade de
preconceito presente no mundo em que vive. As matrizes africanas passam a ser efetivamente
afirmadas. (idem, p. 83-84).

O trabalho de Ricardo Ferreira ganha importancia porque se detém no processo de
construcdo da identidade afrodescendente, deixando explicado que se trata de uma construcao
pessoal sem, contudo, ser isolada, sobretudo porque identidade se constréi na interacdo. N&o
hd uma identidade afrodescendente pronta, mas um percurso a ser trilhado, feito de
desconstrucdo/construcao, que comporta sofrimento e superacdo. Este trajeto faz pensar na
comunidade Cancela com seus desafios a serem enfrentados para conquistar a condi¢do plena
de cidadas e cidad&os.

Vimos que h& diversos conceitos para identidade, mas todos tém em comum a
concepcao de processo que acontece pela interagdo. Assim, temos a ideia de dinamica e
também a de que ndo ha uma identidade pronta para ser assumida, mas vai se fazendo e
refazendo através das relacfes que vao sendo estabelecidas. A identidade, melhor dizendo, as
identidades se fazem pela troca e sdo legitimadas pelo Outro. Cabe a questdo: se alguém é
concebido como despossuido de valor, esta seria uma identidade? Os estudos de Goffman
acerca da identidade em que ele explora a formacdo do esteredtipo e o estigma, dimensdes
que nédo sdo identidades, demonstram que se trata de reducdo e ou distor¢do da identidade de
alguém. Desse modo, ndo € qualquer relacdo que é legitimadora das identidades, faz-se

necessaria a alteridade para que se estruture a identidade. Vejamos como se expressa o autor:

Por definicdo, é claro, acreditamos que alguém com um estigma ndo seja
completamente humano. Com base nisso, fazemos varios tipos de discriminacées,
através das quais efetivamente, e muitas vezes sem pensar, reduzimos suas chances
de vida. Construimos uma teoria do estigma, uma ideologia para explicar a sua
inferioridade e dar conta do perigo que ela representa, racionalizando algumas vezes
uma animosidade baseada em outras diferengas, tais como as de classe social.
(GOFFMAN, 1978, p.15).

Aplicando-se essas informagdes para a realidade historica do negro no Brasil e seus
descendentes, as “identidades” de preguigoso, indisciplinado, indolente, sujo, selvagem nao
constituem elementos para a formacao de identidade do negro; séo adjetivos, reducdes a partir
da cor da pele, estere6tipos que ndo dizem da veracidade de quem quer que seja. Constituem-

se em formas de exclus@o dos negros da condicdo de cidadaos brasileiros, ao mesmo tempo
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em que sdo manobras politicas para a permanéncia da hegemonia branca no poder. Quebrar
essa manipulacdo é luta que vem de longa data e queremos aqui retratar uma maneira
marcante utilizada pelos escravizados para romper com essa falacia, de modo que fica
evidente que as identidades também precisam ser auto assumidas. Assim, as diversas formas
de os escravos se rebelarem contra o regime escravista podem ter sido também maneiras
usadas para se afastarem da relacdo que os descaracterizava enquanto pessoa. Na sequéncia,
vejamos a forma mais conhecida que os escravizados usaram para se livrarem da opressdo

imposta pela escravatura.

2.5 Do quilombo as comunidades negras rurais: a incessante luta

Negro entoou um canto de revolta pelos ares
No quilombo dos Palmares onde se refugiou®.

Historicamente, entre os quilombos existentes no Brasil, o mais famoso foi o de
Palmares pelos longos anos de resisténcia e combate aos agrupamentos que queriam destrui-
lo. Vejamos agora o termo quilombo, aqui incluso porque temos o testemunho de um dos
nossos entrevistados acerca da origem da Cancela estar vinculada a quilombo e também pela
referéncia de parentesco de uma entrevistada (Etana) com um escravo foragido.

Segundo o dicionario Houaiss (2009) o termo quilombo tem datacdo do século XVI e
seu significado designa “local escondido, ger. no mato, onde se abrigavam escravos fugidos”
e ainda “povoacdo fortificada de negros fugidos do cativeiro, dotada de divisbes e
organizacdo interna (onde também se acoitavam indios e eventualmente brancos socialmente
desprivilegiados)”. (HOUIASS; VILLAR, 2009, p. 1594).

Desde a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, no seu Artigo 68 Ato das
DisposicBes Constitucionais Transitérias (ADCT) o quilombo foi reintroduzido no contexto
da sociedade brasileira, ganhando conotacbes diversificadas do sistema escravocrata do
passado, como podemos conferir no trecho do documento formulado pela Associacdo
Brasileira de Antropologia:

o termo quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e
também para grupos, individuos e organizagdes. Ainda que tenha um contedo

8 Trecho do Canto das trés ragas, composicao de Paulo César Pinheiro e Mauro Duarte. Gravado por Clara
Nunes, no LP “Clara” de 1974.

Fonte:< http://www.paixaoeromance.com/70decada/canto3racas/h_canto_3_ra%C3%A7as.htm> acessado em
02/04/12.


http://www.paixaoeromance.com/70decada/canto3racas/h_canto_3_ra%C3%A7as.htm
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histérico, 0 mesmo vem sendo ‘ressemantizado’ para designar a situa¢do presente
dos segmentos negros em diferentes regibes e contextos do Brasil. (...)
Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de comprovacdo bioldgica.
Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populacdo estritamente
homogénea. Da mesma forma, nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo, consistem em grupos que
desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutencdo e reproducdo de
seus modos de vida caracteristicos e na consolidacdo de um territério préprio. (...)
No que diz respeito a territorialidade desses grupos, a ocupacao da terra ndo é feita
em termos de lotes individuais, predominando seu uso comum. A utilizacdo dessas
areas obedece a sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou
outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacdo dos elementos essenciais
ao ecossistema, que tomam por base lacos de parentesco e vizinhanca, assentados
em relacOes de solidariedade e reciprocidade. (O’CDWYER, 2002, p.18-19).

Ilka Boaventura Leite, (2000), discorre sobre as questdes conceituais e normativas do
quilombo. Quanto ao conceito de quilombo, afirma:

A expressdo quilombo vem sendo sistematicamente usada desde o periodo colonial.
Nei Lopes afirma que “quilombo é um conceito proprio dos africanos bantos que
vem sendo modificado através dos séculos” (...) Quer dizer acampamento guerreiro
na floresta, sendo entendido ainda em Angola como divisdo administrativa” (Lopes,
Siqueira e Nascimento, 1987: 27-28).

O Conselho Ultramarino de 1740 definiu quilombo como “toda habitagdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem piles neles. Indica também, uma reacdo guerreira a uma
situacdo opressiva.

David Birmigham (1974) sugere que o quilombo se origina na tradicdo mbunda,
através de organizacdes clanicas, e que suas linhagens chegam até o Brasil através
dos portugueses.

Kabengele Munanga, ao recuperar a relagio do quilombo com a Africa, afirma que o
quilombo brasileiro “é, sem duvida, uma cOpia do quilombo africano reconstituido
pelos escravizados para Se opor a uma estrutura escravocrata, pela implantacdo de
uma outra estrutura politica na qual se encontravam todos os oprimidos”. Para este
autor, a matriz de inspiragdo adveio de um longo processo de amadurecimento
ocorrido na area cultural bantu nos séculos XVI1 e XVII., de instituicBes politicas e
militares transétnicas, centralizadas, formadas por homens guerreiros cujos rituais
iniciaticos tinham a funcdo de unificar diferentes linhagens (ver Munanga 1995/6:
57-63). (...)

Considerando as condi¢des da época e a prdpria tradicdo agricolas dos africanos,
Décio Freitas faz uma tipologia dos quilombos a partir de sua base de sustentacéo
econdmica, indicando sete tipos principais: 0s agricolas, os extrativistas, 0s
mercantis, os mineradores, 0s pastoris, 0s de servigos, os predatorios (que vivem de
saques). (LEITE, 2000, p. 336-337).

A questdo da terra no Brasil foi sempre complexa “ao longo do processo de formagao
social brasileira, cada vez mais moeda de troca, configurando um sistema disfargadamente
hierarquizado pela cor da pele e onde a cor passou a instruir niveis de acesso (principalmente
a escola e a compreensdo do valor da terra)”. (LEITE, 2000, p. 335). A mesma autora relata
que a primeira Lei de Terras datada de 1850, excluia os negros e seus descendentes do grupo

dos brasileiros, reservando-lhes o lugar de “libertos”, uma categoria separada.
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(...) os negros foram sistematicamente expulsos ou removidos dos lugares que
escolheram para viver, mesmo quando a terra chegou a ser comprada ou herdada de
antigos senhores através de testamento lavrado em cartério. Decore dai que, para
eles, o simples ato de apropriacdo do espaco para viver passou a significar um ato de
luta, de guerra. (...)

O quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da sociedade brasileira
sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um passado a
ser rememorado. (LEITE, 2000, p.335).

O quilombo ganha conotagdo além do um lugar geografico do passado, “A partir da
Constituicao Federal promulgada em 1988, cujo artigo 68 das Disposi¢Ges Transitorias prevé
o reconhecimento da propriedade das terras dos “remanescentes das comunidades dos
quilombos”, o debate ganha o cenario politico nacional. Por tras de algumas evidéncias, pistas
€ provas, surgem novos sujeitos, territorios, acdes e politicas de reconhecimento”. (idem,
335). Vejamos 0 que diz a autora acerca de aspectos a serem considerados nas discussdes

sobre o quilombo no passar do tempo e na atualidade:

Recentemente, o antropdlogo Alfredo W.B. de Almeida chama a atengdo para a
importancia de um aspecto a ser enfatizado em sua génese:

0 da unidade familiar que suporta um certo processo produtivo singular, que vai
conduzir ao acamponesamento com o processo de desagregacdo das fazendas de
algoddo e cana de agucar e com a diminuicdo do poder de coer¢do dos grandes
proprietarios territoriais (Almeida 1998: 8).

Todo o esforco de Almeida conduz & demonstracdo de que a questdo das chamadas
terras de quilombos deve ser remetida & formalizacdo juridica das terras de uso
comum, ou seja, dominios doados, entregues ou adquiridos, concessdes feitas pelo
estado, areas de apossamento ou doadas em retribuicdo aos servigos prestados. As
chamadas “terras de preto” compreendem, portanto, as diversas situagdes
decorrentes da reorganizagcdo da economia brasileira no periodo pés-escravista,
onde, inclusive, ndo apenas os afro-descendentes estdo envolvidos. (idem, p.339).

A expressdo “remanescente das comunidades de quilombos” que aparece no texto da
Constituicdo de 1988 ndo se reduz a titulos fundiarios, provoca o ressurgimento da discussao
sobre quilombos e a “divida” que o povo brasileiro teria para com os afrodescendentes por
conta do “escravismo criminoso”, na expressao de Henrique Cunha Junior. Desde a década
de 1930 ha reivindicagdo de “reparacdo” do ato de “abolicao da escravatura”, concebido pelos
militantes da causa negra como processo inacabado.

Segundo llka Leite, os militantes apontam a reparacao do ato abolicionista efetivado e
a divida “em dois planos: a herdada dos antigos senhores € a marca que ficou em forma de
estigma, seus efeitos simbolicos, geradores de novas situag@es de exclusdo. A exclusdao como

fato e como simbolo”. (LEITE, 2000, p. 339), A mesma autora prossegue dizendo:
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Os militantes procuram ver o conceito de quilombo como um elemento aglutinador,
capaz de expressar, de nortear aquelas pautas consideradas cruciais a mudanca, de
dar sustentacdo a afirmacédo da identidade negra ainda fragmentada pelo modelo de

desenvolvimento do Brasil apds a abolicdo da escravatura. (LEITE, 2000, p
340).

Ilka Boaventura Leite discorre também sobre comunidade, apontando que os estudos
realizados nas décadas de 30/40 do seculo XX ja identificavam a existéncia de “bairros negros
situados nas &reas urbanas e periféricas, por onde surgem as escolas de samba, terreiros de
candomblé e também um campesinato negro, identificado como comunidades negras rurais”.
(Schwarcz, apud LEITE, 2000, p. 340). Estes estudos também véao fundamentar “a visdo de
grupo como unidade fechada em si mesma, coesa, como uma cultura isolada, contribuindo
assim para uma visdo idealizada da vida coletiva destas populagdes, consideradas ndo mais
“primitivas”, mas “tradicionais”. Esta visdo é considerada inadequada e somente com a critica
de Fredrik Barth (1976) ao conceito estatico de cultura “é€ que alguns modelos tedricos até
entdo utilizados foram considerados ultrapassados”. Surge dos estudos posteriores a nocao de
“territorializacdo étnica ainda pouco problematizada no ambito dos varios aspectos da
formagdo social brasileira e do imaginario sobre a nagédo”. (LEITE, 2000, p.340).

O’dwyer (2000) explica quando a “territorializacdo” ¢ evocada, fazendo entender que

€ necessario a existéncia de conflito que ameace a pertenca do territorio ocupado. Vejamos:

Em relacdo a territorialidade dos grupos étnicos remanescentes de quilombo, eis o
que dizem os autores: “do mesmo modo que a etnicidade emerge tipicamente num
contexto conflituoso de contato com a sociedade nacional mais ampla, a idéia de um
territério fixo, delimitado, é esbocada no interior do grupo étnico quando este se vé
compelido, pelas frentes de expansdo ou por setores politicamente influentes
interessados em suas terras, a ordena-las e demarca-las — o que Oliveira classifica
como ‘processo de territorializagdo”® — sob pena de assistir impotente a sua
usurpacdo gradual e definitiva por outrem. E, pois, tarefa do antropélogo investigar
como o territdrio é pensado pelo grupo no presente”. (O’Dwyer, 2000, p. 24).

Retomando llka Leite, esta afirma que a denominagéo “remanescente” que aparece na
Constituicdo gerou dificuldades conceituais, pois € “restritivo, por remeter a ideia de cultura
como algo fixo, a algo cristalizado, fossilizado e em fase de desaparecimento” (LEITE, 2000,
p.340-341). Remanescente “ndo correspondia a autodenominagdo destes mesmos grupos, ¢
por tratar-se de uma identidade ainda a ser politicamente construida, que suscitou tantos
questionamentos”. (idem, 341) Foi necessaria a atuagdo do Ministério Publico, convocando a
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) sobre a questdo. Em 1994 foi constituido o

Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais para elaborar um conceito
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“remanescente de quilombo”. O documento final afirma “contemporaneamente, portanto, o
termo ndo se referia a residuos arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de comprovagdo
biologica”. Superando as nocdes de isolamento, populagdo homogénea e “decorrente de
processos insurrecionais”. “o quilombo deveria ser pensado como um conceito que abarca
uma experiéncia historicamente situada na formagao social brasileira”. (LEITE, 2000, p. 341-
342).

Superando os impasses conceituais, “Falta identificar o sujeito do direito, os critérios
normativos para a regulamentacdo da lei e sua aplicabilidade, ou seja, os procedimentos e
etapas a serem cumpridos para a titulagdo das terras, as responsabilidades e competéncias dos
atores sociais envolvidos”.(idem, p. 342).

Estudos sobre o texto do Artigo 68 da Constituicdo identificaram a comunidade como

0 sujeito do direito ali assegurado.

N&o ¢ a terra, portanto, o elemento exclusivo que identificaria os sujeitos do direito,
mas sim sua condi¢do de membro do grupo. “Neste caso, de todos os significados
do quilombo, o mais recorrente € 0 que remete a ideia de nucleamento, de
associacdo solidaria em relagdo a uma experiéncia intra e intergrupos. (...) A
participacdo na vida coletiva e o esforco de consolidacdo do grupo é o que o direito
constitucional devera contemplar, pois inclusive a legislacéo brasileira de inspiracéo
liberal ndo se inspira na posse coletiva da terra. (LEITE, 2000, p. 344-345)

Considerando a burocracia do Estado e o fato de que o texto aprovado esta entre as
chamadas DisposicBes Transitorias e ndo como obrigacdo permanente; considerando a
ideologia de embranquecimento, a autora chama atencdo para a ameaca potencial de as
comunidades remanescentes de quilombo e as comunidades negras rurais ndo obterem o

direito constitucional assegurado:

O projeto de cidadania dos negros encontra-se hoje fortemente ameacado. (...)
indmeros impasses criados para a aplicagdo da lei assim que se percebeu: 1) a
grande quantidade de areas a serem tituladas no Brasil sob esta perspectiva, ja que a
populagdo afro-descendente é numerosa; 2) o poder de mobilizagdo e reorganizacdo
das comunidades motivadas pelo proprio artigo; 3) a evidéncia da definicdo de uma
identidade para os descendentes de africanos no Brasil, através da possibilidade de
sua inclusdo, finalmente, na condi¢do de brasileiros, de cidaddos e da viabilidade
mesma de ocorrerem titulagdes em grande parte das demandas desde entdo
esbocadas. (idem, p. 349-350).

(13

Ilka Leite aponta uma resistente barreira encontrada pelos processos em curso: “os

juristas aguardam por critérios universais para a definicdo dos sujeitos do direito”.
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Prosseguindo, a autora descreve a postura dos juristas quanto a conceituacdo do quilombo
para a aplicacdo do direito constitucional:

Esperam dos cientistas sociais “objetividade”, para que possam exigir a aplicagdo da
lei. Esperam por um Unico conceito de quilombo universalmente aplicavel a todos os
casos, ou que os antropdlogos invistam mais nos laudos periciais e em torno de
argumentos tedricos consensuais, capazes de definir, “de modo preciso”, se uma
comunidade é ou ndo remanescente de quilombo. (LEITE, 2000, p.351).

Pelo estudo de llka Leite aqui apresentado, resumidamente, para entendermos um
pouco do significado do quilombo, evidencia-se um processo complexo, que envolve diversos
setores e que implica na autodeterminag@o das comunidades, passando por sua sensibilizacéo,
organizacao, autoidentificagdo. Existem particularidades, condicionamentos socioecondmicos
que podem impedir e ou retardar a aplicacdo da lei, somados a morosidade do judiciario.
Todavia, a movimentacdo das comunidades pode favorecer o fortalecimento da identidade
afrodescendente pelo cultivo da identidade, dos valores das comunidades negras, como
também do espaco territorial que ocupam.

Vimos neste capitulo quanto é complexa a realidade brasileira e, particularmente, no
tocante as relacGes etnicorraciais e sobre os afrodescendentes, desde o termo designativo, suas
condicBes socioeconbmicas apresentadas através de dados do IBGE, além de estudarmos
termos importantes ligados ao nosso trabalho, como identidade e quilombo. Esse Gltimo, além
de ter sido lugar de refgio no passado, também € hoje, com o sentido socioantropoldgico do
presente, atualizado nas discussGes em torno da cidadania das comunidades remanescentes de
quilombo e as comunidades negras rurais, despertando o interesse e a necessidade de
prontid&o para se organizar, fazendo valer o que diz a Lei. Tivemos oportunidade de conhecer
a posicdo da autora sobre educacdo, respaldada em Paulo Freire, situando este trabalho na
area de Educacdo. Educacdo é considerada de forma ampla, considerando os saberes dos nédo
alfabetizados como educacdo, cuja transmissdo acontece através de praticas cotidianas.
Assim, consideramos 0s saberes aprendidos dos antepassados e transmitidos as novas
geracGes como elementos educativos, constituindo-se em valores de uma comunidade e, em
particular da comunidade pesquisada. Vejamos no préximo capitulo a comunidade Cancela,

local em que foi desenvolvida essa pesquisa.
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3 COMUNIDADE CANCELA - O LUGAR DA PESQUISA

Comecemos a apresentacdo do lugar da pesquisa, situando-0 no tempo, no espaco e na
historia. De acordo com os achados arqueoldgicos, o Piaui é lugar em que foram encontrados
diversos artefatos que comprovam a presenca de antigos habitantes, inclusive abrindo
discussdo quanto se ter achado ou ndo o cranio humano mais antigo das Ameéricas.
Independentemente do se chegar ou nédo ao final de tal discusséo, fica patenteado a ideia e
consequente comprovagdo da presenca de povos antigos habitando a “Terra querida”. A
cidade de Sdo Raimundo Nonato e seus arredores, formando o Parque Nacional Serra da
Capivara, (criado através do Decreto n° 83.548, de 05/06/1979) localizados na regido sudoeste
do Estado, como também o Parque Nacional de Sete Cidades, na cidade de Piripiri abrigam
diversos sitios arqueoldgicos com inscricBes rupestres como que demarcando a passagem
destes povos e servindo para investigacOes cientificas e visitas turisticas sobre os
antepassados americanos tupiniquins. (www.portalsaofrancisco.com.br)

Além dos achados acima mencionados, existem as descobertas sobre a Africa como o
lugar onde nasceu a vida, o “Ber¢o da Humanidade” e de que ha milhdes de anos atras, o
Continente africano era junto com o continente americano e que o territdério do nordeste
brasileiro era ligado & Africa, contendo condicbes geofisicas semelhantes; depois houve a
separacdo através dos deslocamentos das placas tectbnicas, originando os diversos
continentes.  Estas informacgOes sdo importantes para assegurar a proximidade entre o0s
continentes e os diversos tipos humanos que foram constituidos pelas migracGes e a
necessaria adaptacdo as condi¢des climaticas adversas.  Entdo, temos uma humanidade,
diversos tipos humanos, mas uma Gnica e mesma raiz de vida, nascida em territorio africano e
dai espalhada pelos continentes. (www.orixas.org.br).

Considerar estas informacdes é importante ao olhar para a historia do Piaui, que por
muito tempo foi preterido, mas que alcancou notoriedade ao ser conhecido como um lugar téo
importante para se conhecer a histdria, a vida e costumes do ser humanidade nas Américas.
Também para se marcar e demarcar a presenca de povos antigos antes do chamado
“descobrimento” das Américas ¢ Brasil.

A partir de 1500, com a chegada dos portugueses em terras “pindoramicas”, teve
inicio o processo de invasdo das terras e a implantagdo do sistema de expropriacdo e

escraviddo no pais. Desde o litoral, por onde alcancaram as terras, foram adentrando e
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tomando o lugar dos habitantes que aqui moravam, tendo chegado ao Piaui por volta de 1674,
via rio S&o Francisco.

Atribui-se a Domingos Jorge Velho e a Domingos Afonso Mafrense a descoberta do
Piaui; tal atribuigcdo ¢ contestada pelos eruditos “Nao se justifica tratar esses ocupantes como

“descobridores” (MARTINS et al., 2002, p. 18). Os autores explicam:

Devido ao préprio carater da empresa preadora paulista, nenhuma dessas bandeiras
chegou a fixar-se nas terras piauienses. A Unica excecao, alids ainda hoje objeto de
polémica entre eruditos, foi a bandeira de Domingos Jorge Velho. E certo, porém,
que, se esse bandeirante chegou a se fixar no Piaui, foi apenas provisoriamente, pois
dai se retirou para participar ativamente da prolongada Guerra do Acu, no Rio
Grande do Norte, na Ultima década do século XVII, pelejando depois, durante

muitos anos, no massacre aos negros de Palmares. (idem, p. 22)

Ainda lemos:

Foi igualmente em razdo do combate ao indio que os primeiros fazendeiros vindos
da Bahia penetraram nas terras piauienses. A poderosa Casa da Torre organiza, em
1674, importante expedicdo contra os “Guegués” ou “Gurguéias” revoltados no Sao

Francisco, nas proximidades do sul do Piaui. (idem, p. 22).

Entdo, temos as razdes da chegada dos bandeirantes nas terras piauienses, a expanséo
territorial para a criacdo de gado na forma extensiva; e a perseguicdo aos povos indigenas
habitantes da terra; quer seja pelos bandeirantes paulistas; quer seja pelos sertanistas vindos
da Bahia. Agenor de Sousa Martins e colaboradores (2002) citam a presenca de mais de
quarenta nomes de povos indigenas habitando em terras piauienses, 0s quais foram dizimados
quando da chamada colonizacéo, processo da invasdo, matanga, e tomada do territorio por

parte dos europeus, evidenciando a violéncia empregada, como nos mostram os autores:

Uma ideia do nivel de violéncia e brutalidade dos fazendeiros é, entretanto,
fornecida através da maneira pela qual se processava o assassinato dos sobreviventes
dos massacres das tribos (as criancas indias chegaram a ser assassinadas com o
esmagamento de suas cabecas com pedras e troncos de arvores). Porém, os dados
mais eloguentes fora a rapidez com a qual umas poucas centenas de homens
dizimaram dezenas de tribos, “limparam” uma das areas mais densamente povoadas
de indios do Brasil, e, por outro lado, a alta taxa de mortalidade; o que influiu
seguramente no lento crescimento da populagdo, mesmo com as boas condi¢Bes de
salubridade existentes e a facilidade de sobrevivéncia. (MARTINS et al., 2002, p.
38).

Domingos Afonso e Julido Afonso, irmédos portugueses de Torres Vedra se fizeram

sertanistas na Bahia, por volta de 1670 e participaram da expedi¢do que resultou na
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demarcacdo da primeira sesmaria no Piaui, no Gurgueia, em 1676, pelo Governador de
Pernambuco, cuja jurisdigéo cobria as terras piauienses.

O Domingos Afonso Sertdo, conhecido também pelo sobrenome Mafrense morreu
como Irméo Leigo da Companhia de Jesus, na cidade da Bahia, em 18 de junho de 1711,
ficando para os Jesuitas os bens do falecido. Ndo temos o numero exato das propriedades de
Domingos Mafrense. Solimar Lima (2005, p.23) cita a quantia de trinta fazendas. Luiz Mott
(2010), numa mesma publicagdo em artigos diferentes cita “trinta e trés fazendas que
pertenceram a Domingos Afonso Sertdo, e que depois de sua morte passaram a ser
administradas pelos regulares da Companhia de Jesus” (p.63). Em péaginas posteriores, Mott
escreve: “Em 1674, Domingos Afonso Sertdo conquistava praticamente metade do territorio
do Piaui, de modo que, ao retornar a Bahia, onde tinha residéncia, deixa atras de si trinta
fazendas de gado administradas por vaqueiros de sua confianca”. (MOTT, 2010, p.92 e 129).

Para nos neste trabalho, a imprecisdo da quantidade de fazendas de propriedade de
Domingos Afonso Mafrense enfatiza o grande latifindio que caracterizou a fundacdo do
Piaui, como podemos verificar através Luiz Mott quando transcreve o texto da “Descrigdo da
Capitania de Sdo José do Piaui”, de autoria de Antdnio José de Morais Durdo, Ouvidor da
Capitania, datada de 15 de junho de 1772. Mott justifica: “trata-se de um texto inédito, pois
nao o encontramos citado nem por Odilon Nunes, Pereira da Costa, Ferreira d’Alencastre,
tampouco por J. Norberto de Sousa e Silva” (MOTT, 2010, p.20-21). Acompanhemos 0
trecho: “Os principais descobridores deste sertdo foram Francisco Dias de Avila, Antonio
Guedes de Brito, Bernardo Vieira Tavares, Domingos Afonso Certdo, e outros, aos quais
concedeu S. Majestade todas terras que possuissem”. (MOTT, 2010, p.42).

Em 1760, com a expulsdo dos Padres Jesuitas do territorio brasileiro, as propriedades
que lhes eram pertencentes, por doacdo do Domingos Mafrense, sdo confiscadas e,
posteriormente, tornam-se fazendas imperiais e depois, tais propriedades passaram a ser
chamadas de Fazendas da Nacdo ou Nacionais. O Piaui que havia entrado no cenario colonial
como lugar de bons pastos, pelas condi¢cdes geofisicas, torna-se o curral do pais, fornecendo
carne e outros produtos das fazendas, quer para consumo interno; quer para outras regides.

Nossa intengdo nédo é escrever a historia do Piaui como especialista, mas tdo somente,
demarcar o pertencimento dos povos afro-indigenas a esta terra e de seus descendentes, que
como seus antepassados estdo a margem social, vivenciando silenciamento, separacéo,
indiferenca, discriminagdo. Também para enfatizar as ligacGes universais entre os continentes

e do continente africano com o Brasil, Piaui, Teresina, Cancela. Também registrar neste
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trabalho a violéncia praticada por quem se apresentou como “civilizado” e como modelo a ser
seguido. O sangue derramado no territorio brasileiro e em especial no territério piauiense
testemunha contra os atos praticados e serve como referéncia de como ndo se deve fazer
diante do diferente.

Vejamos o lugar da pesquisa, comecando pelo esbogo geogréfico. Vale destacar que a
comunidade Cancela, através dos depoimentos das pessoas entrevistadas, parece existir a
quase cem anos. Entretanto, a comunidade ndo figurava no mapa oficial da Prefeitura,
constituindo-se numa vitéria para a povoacdo sua inclusdo no mapa, ocorrida através de
solicitagdo do Conselho Comunitério e deliberada por meio da Declara¢do do Superintendente
do Desenvolvimento Rural em exercicio (Anexo A). O documento detalha as coordenadas
geograficas da Comunidade: “E: 761.455,881m e N: 9.447.195,810m, lugar denominado
Cancela, na Gleba Santa Teresa (Terras pertencentes a Unido), Data Malhada Alta, esta
situado no Municipio de Teresina/PI)”.

Segue eshboco elaborado pela pesquisadora, a partir das informagdes fornecidas pela
Agente de Salde e depois aperfeicoado pelo estudante de Agrimensura, Dario Luiz, que

gentilmente, colaborou com nosso trabalho.
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FIGURA 2: Esboco do espago geografico da Comunidade Cancela
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Fonte: Dario Luiz da Silva Gongalves, a partir de desenho a méo livre feito pela pesquisadora, com o auxilio de
informacgdo da Agente de Saude, 2012.
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A Cancela estd localizada as margens da Estrada Estadual Pl 113, a cerca de 30
quilémetros do centro da Capital, no sentido Teresina/José de Freitas. As habitacdes dos seus
moradores ocupam os dois lados da pista; entretanto, o maior nimero de casas fica na
margem direita do sentido mencionado (Area 1, p.51).

H4 sitios nesta faixa de terra, mas seus proprietarios preferem dizer que seus imoveis
fazem parte de Santa Teresa, localidade que se limita & direita da Comunidade Cancela e
abriga Posto de Saude, Escola Municipal Santa Teresa e Igreja Santa Teresa.

A palavra cancela pode evocar significantes diversos e contraditorios: encerrar;
inutilizar; anular; isolar; fechar; e também abertura, inicio, saida, ponto de partida. Em se
tratando da comunidade Cancela tais significantes podem retratar um pouco da realidade das
pessoas que ali vivem. Sobre a Comunidade incide olhares e conceitos diversos,
contraditérios; o que pode ocorrer com qualquer localidade. Entretanto, ha particularidades
sobre a comunidade Cancela que a torna Unica, especifica.

Cancela é lugar de muita umidade e, durante as chuvas sofre alagamentos, que
persistem mesmo apos a estacdo chuvosa, proliferando mosquitos e todo o desconforto que 0s
insetos provocam. S&o constatados casos de doencas respiratdrias, hipertensdo, diabetes,
alcoolismo, de acordo com informagfes fornecidas pela Agente de Salde, Marcelina Sena,
responsavel pela comunidade, em conversa informal.

As casas sdo erguidas com tijolos, mas ha casas feitas de taipa. H4 uma tendéncia de
se construir as residéncias no terreno dos pais, formando conjunto de casas de mesma familia,
tendo assim, casa de filhas/os; netas/os ocupando o terreno.

N&o ¢é dificil relacionar a populacdo da Cancela com as condi¢des geograficas em que
estd situada: lugar de muita umidade, sujeito a alagamentos recorrentes e persistentes,
expondo seus habitantes a doencgas, como por exemplo, doencas respiratorias, dentre estas a
pneumonia, de acordo com a Agente de Saude. O espaco das casas é reduzido se comparado
com as propriedades dos sitios vizinhos, que estdo melhores localizados sem ameacas de
inundacdes. Pelo esboco geografico da comunidade, no inicio deste capitulo (p.51), podemos
perceber a situacdo espacial entre os tipos de habitacbes. As casas sdo diferentes dos sitios
que estdo na mesma faixa de terra. Os sitios com regularidade tém cercas, muros; as casas dos
habitantes da Cancela, usualmente, sdo menores e, raramente, apresentam cercas demarcando
divisdo no espago.

As criangas, adolescentes e jovens da Comunidade, na sua maioria, frequentam a

Escola Municipal Santa Teresa, no Povoado Santa Teresa, que nos turnos manhd e tarde
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funciona o Ensino Fundamental, até 8% série ou 9° ano. A Escola, em 2009, implantou o
programa “Escola Aberta”, oferecendo cursos e esportes para todos que se interessarem. No
turno da noite funciona o Ensino Médio e a Educacéo para Jovens e Adultos.

O lugar em que se nasce e cresce tem influéncia sobre a pessoa. (GUIMARAES, 2004,
p.18-19). A comunidade Cancela j& teve um pequeno grupo de capoeira que foi desativado.
Os jovens se deslocam para 0 Povoado Santa Teresa para ir a escola, ir & igreja e também para
ficar na praca. Chama atencéo a pouca expressividade dos jovens e da comunidade como um
todo e, em particular, a recusa recorrente das jovens em participar. O comportamento das
jovens observado na Igreja Santa Teresa pode ser descrito como timidez, isolamento, ndo
aceitacdo aos convites para participagdo, retraimento, fechamento, ndo ‘“se misturar” com
pessoas de outras comunidades, ficam juntas e interagindo entre si. Apenas uma do grupo das
jovens que frequenta com assiduidade a igreja Santa Teresa aceita fazer leitura nas
celebracgoes.

Estes comportamentos também foram observados na Escola Municipal Santa Teresa
pelo diretor adjunto, o senhor Luiz Alberto (2009) em conversa sobre os alunos residentes na
comunidade Cancela afirmou: “eles ndo se misturam e também apresentam dificuldade de
aprendizagem; nao se manifestam, ndo perguntam para esclarecer suas davidas”. As Agentes
de Salde que ja atuaram na comunidade Cancela também fazem observacdes semelhantes
sobre os moradores da localidade.

Escutamos expressdes de pessoas de outras comunidades acerca da comunidade
Cancela, por exemplo, “as negonas da Cancela”; “aquele povo da Cancela”; “os vagabundos
da Cancela”; indignacao dos usuarios dos Onibus que fazem a linha Teresina/José¢ de Freitas
porque precisam parar para entrada ou saida das pessoas da Cancela. Os moradores de Santa
Teresa e Caminho Novo que tém propriedades que se limitam com a Cancela rejeitam
pertencer a localidade; tal atitude ndo se reduz a geografia, €, sobretudo, ndo incorrer no risco
de serem confundidos com as pessoas da Cancela.

A seguir veremos alguns dados sociais referentes a comunidade em estudo, pelos quais
podemos obter informacgGes importantes sobre as condi¢cdes em que vivem as brasileiras e 0s

brasileiros residentes neste lugar, revelando as estruturas ou melhor, a falta dessas.
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3.1 Dados cadastrais coletados pela agente de satude

A atual Agente de Satde da Comunidade Cancela é filha do lugar e, foi nomeada, apos
a Assembleia (relato no capitulo 3) em que houve debate sobre o funcionamento do Posto de
Saude e foi denunciada ao Secretario Municipal de Salde a vacancia de quase trés meses de
Agente de Salde na Comunidade. A nomeacdo da Agente constitui uma vitoria para a
Comunidade em especifico, mas também um ganho que confirma a forca da organizacéo
popular em defesa dos seus direitos perante as autoridades responsaveis em assistir a
populacdo em suas necessidades.

A jovem nomeada comecou seu trabalho, priorizando a atualizacdo do cadastro.
Vejamos algumas informacOes acerca da populacdo da Cancela constantes no Cadastro
realizado pela atual Agente de Salde:

TABELA 1: DADOS CADASTRAIS — FAIXA ETARIA
IDADE/ANOS NUMERO DE PESSOAS PERCENTUAL %

0-1 13 3,22
1-4 22 5,44
5-9 30 7,42
10-14 43 10,65
15-19 33 8,17
20-39 157 38,87
40-49 34 8,41
50 -59 37 9,15
60 — MAIS 35 8,67
TOTAL 404 100

FONTE: Agente de Salde da Comunidade Cancela, 2011.

O total da populacdo da Canela é de 404 pessoas; numero de familias/residéncias: 124,
com uma média de 3,26 pessoas por casa. Nimero de mulheres com idade entre 20-59 anos:
114; nimero de homens com idade entre 20 -59 anos: 114; Recém-nascido: 01; Criancas de 0
— 2 anos: 15; Criancas de 0 — 1 ano: 12; Crianga de 0 — 4 meses: 1; Gestantes: 06.

Podemos visualizar as informagfes. Ha4 predominio do numero de adultos na faixa
etaria de 20 — 39 anos. Sdo 4,48 vezes mais que os mais velhos e 12,07 vezes mais que 0S
mais novos da comunidade. Podendo ser apontada como a faixa etéria a ser sensibilizada para
cultivar as informagbes do passado para serem transmitidas as novas geracdes, de modo a
aglutinar a comunidade em torno de sua identidade. Esta faixa etaria compreende a juventude

e adultos jovens, parte da populagdo economicamente ativa.
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Além das faixas etarias, outras informacdes foram fornecidas pela Agente de Saude
sobre a Comunidade, pelas quais podemos conhecer dados importantes quanto as condicGes
das habitacdes desta populacdo que estudamos. Os dados mostram a infraestrutura das suas

construcdes e em que condi¢bes vivem, conforme podemos observar na tabela a seguir:

TABELA 2: DADOS SOCIAIS
1.TIPO DE CONSTRUGCAO DAS CASAS  5.PARTICIPACAO EM GRUPOS

Tijolo/Adobe — 98 COMUNITARIOS

Taipa revestida — 03 Grupo religioso — 39

Taipa nao revestida — 23 Conselho Comunitario - 71
2.DESTINO DO LIXO 6.MEIOS DE TRANSPORTE
Coletado — 58 Onibus — 106

Queimado/ enterrado — 86 Carro—-12

Céu aberto — 4 Outros — 35

3. TRATAMENTO DE AGUA 7.MEIOS DE COMUNICACAO
Filtracéo — 62 Réadio — 80

Cloragédo -4 TV -116

Sem tratamento — 58

4 ABASTECIMENTO DE AGUA 8.EM CASO DE DOENCA PROCURA:
Pogo publico — 112 Hospital — 38

Outros — 14 Unidade de Satde — 114

Benzedeira — 04
Farmacia — 02
9.DESTINO DAS FEZES E URINA
Fossa — 88
Céu aberto — 36
FONTE: Dados fornecidos pela Agente de Salde (2011).

Dos dados acima organizados nos chama a atengédo os itens 2, 3, e 9 porque formam
uma triplice combinacdo que pode comprometer a salde das moradoras e dos moradores da
Cancela.

O lixo com maior frequéncia é queimado ou enterrado, causando fumaca e provocando
problemas de ordem respiratéria para as pessoas do lugar, além de causar danos ao meio
ambiente. O servico da coleta de lixo é feito pela Prefeitura Municipal de Teresina, ocorre
semanalmente, mas ainda é usado parcialmente pela populacdo. Mesmo em menor nimero, 0
lixo destinado a ficar a “Céu aberto” pode causar problemas para todos os moradores.

A 4gua mais utilizada pela populacdo é a da caixa d’agua putblica que, via canos,
chega a maioria das residéncias e fica sob a administracdo da Prefeitura de Teresina. Segundo
a Agente de Saude, semanalmente, funcionarios da Prefeitura adicionam produtos para
purificacdo da agua. Entretanto, mesmo com a adicdo de purificadores, faz-se necessario o

cuidado de acrescentar hipoclorito de sédio, fornecido pelo Ministério da Saude e distribuido
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no Posto de Salde de Santa Teresa, via Agentes de Salde das diversas localidades. Pelos
depoimentos colhidos pelo Cadastro realizado pela Agente de Salde, o produto fornecido é
minimamente utilizado pela populacdo da Cancela, estando apenas quatro residéncias usando
regularmente. A maioria utiliza o hipoclorito de sédio na lavagem de roupas, como agua
sanitaria.

H4 indice significativo, 29,03%, de residéncias sem fossas, expondo os dejetos a “Céu
aberto”, o que pode causar doengas a comunidade, sobretudo pela realidade do periodo das
chuvas em que ocorrem alagamentos. Estes trés itens requerem atencdo urgente das
autoridades sanitarias para adotarem medidas eficazes para superacdo dos problemas de
ordem estrutural basica para Cancela.

O meio de transporte mais utilizado é o 6nibus, existindo duas empresas que prestam
este servico; uma que faz a linha Teresina/José de Freitas e outra que faz a linha
Teresina/Lagoinha, via Santa Teresa. O servico de transporte para o centro urbano funciona sé
até as vinte horas e os horarios para Lagoinha, vindo de Teresina vao até as dezenove horas,
qguando faz a ultima viagem. Os horarios para José de Freitas se estendem até as vinte duas
horas quando é realizada a ultima viagem. Veiculos particulares sé aparecem doze. Outros
meios de transporte utilizados séo a bicicleta e motocicleta.

Em caso de doencas, a populacdo, na sua maioria, se utiliza do servi¢o publico,
encaminhando-se ao Posto de Saude localizado em Santa Teresa; ou se dirigindo aos hospitais
da rede publica de saude na zona urbana de Teresina. Em menor quantidade, recorrem a
Benzedeira, particularmente, para rezar de quebranto em criangas. (Informacéo dada pela
Agente de Saude).

Temos o esboco da realidade da comunidade Cancela que apresenta um pouco do
retrato da comunidade. Os dados fornecidos pela Agente de Salde priorizam os cuidados com
a saude e trazem informacbes que vdo além de uma visdo restrita, abrangendo as condicdes
habitacionais que estéo diretamente envolvidas com o favorecimento ou ndo de salde. Feita a
apresentacdo da comunidade investigada, importa também apresentar a pesquisadora no item

seguinte.
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3.2 Trajetoria pessoal da pesquisadora

Nesse espaco, apOs descrever a Comunidade Cancela, vejamos a trajetoria da
pesquisadora como um modo de aproximacao entre quem propde a pesquisa e quem colabora
com a realizacdo desta. Descreveremos a trajetoria usando a primeira pessoa.

Sou descendente do povo africano, indigena e europeu; tenho antepassados das trés
racas ou etnias e sou amalgama de culturas em que até bem pouco tempo prevalecia a
hegemonia branca como ideal a ser alcangado mesmo tendo tragos marcadamente africano-
indigenas. Sou resultado do relacionamento de Luiz Dias e Maria Ernestina da Silva, que
constituiram uma grande familia com seus onze filhos e filhas, que sdo por ordem de
nascimento, Elvira, Antdnio, Maria Helena, Lucimar, Jonival, Eleuza, Elizete, Eliane, Eulina,
Luis Filho, Lucivaldo e, quando entrei na Vida Religiosa em 1985, Aline foi adotada e ja
estava com seis meses de vida.

Sou religiosa da Congregacdo das Irmds Servas da Sagrada Familia (SSF);
congregacao brasileira, nascida em Salvador — Bahia, fundada pelo Monsenhor Joaquim
Ayres de Almeida Freitas, sacerdote diocesano respeitado pelo clero dos anos 50 do século
passado. Embora tenha nascido em Salvador, lugar em que ha maior concentracdo de negros
no mundo depois da Nigéria, a questdo racial ndo foi e ainda néo é discutida na Congregacao,
mesmo sendo um grupo que tenha aceitado vocagdes negras desde o seu inicio.

Em 13/06/1953, quando foi reconhecida pela Igreja como Congregacdo, a primeira
irmd, que iniciou o primeiro grupo e, mesmo havendo desisténcias, perseverou, nao foi
reconhecida como co-fundadora, mas outra irma foi convidada a assumir este papel.
Coincidentemente ou ndo, a primeira irmd, Maria de Fatima era negra, ou afrodescendente e a
escolhida, Madre Maria Angélica Nobre Leony, branca. Por que a Irma Maria de Fatima néo
foi a co-fundadora? Pela sua perseveranca de mais ou menos 15 anos de espera para obtencgéo
do reconhecimento de um novo grupo religioso na Igreja, seria natural; entretanto, ndo foi isso
que ocorreu.

Algumas irmas dizem que foi por ndo ter formacéo escolar, pois tinha que lidar com
autoridades, comandar o grupo, vista que em 1959, Monsenhor Ayres faleceu e, no cofre
deixou apenas o dinheiro do pdo para o dia seguinte. O fato de ndo se ter escolhido a Irmé&
Maria de Fatima pode revelar discriminagdo, preconceito, racismo, a0 mesmo tempo em que
podemos pensar que o0 racismo também se faz presente no meio religioso e, o siléncio é

presente em torno do assunto, a exemplo do que ocorre em outros ambientes, como familia,
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escola, Igreja, Vida Religiosa, universidade, comunidades e em todos os cantos por onde ja
passei.

Em Salvador morei no centro, bairro de Nazaré quando cursei Psicologia na
Universidade Federal da Bahia (UFBA); mas, a maior parte do tempo em que eu morei na
capital baiana residia em comunidades de periferia. Bairro Dom Avelar®, nascido a partir de
ocupacdo; e Fazenda Grande |, parte das Cajazeiras, grande &rea de conjuntos habitacionais.
Entre uma comunidade e outra, o que vi € que em Dom Avelar havia maior proximidade entre
as pessoas, talvez pelo fato de elas se ajudarem no fazer as casas, através dos mutirées. Nas
Cajazeiras, a impressdo € que era um grande dormitorio; os trabalhadores saiam cedo para o
trabalho e s6 retornavam a noite. O vizinho ndo conhecia o outro ao seu lado. Os pequenos
apartamentos separavam uma familia da outra, anulando a proximidade geogréafica.
Percebiamos a indiferenca quando faziamos encontros em familia; havia dificuldade de uma
familia levar a Biblia para o vizinho do lado porque ndo se conheciam. Entdo, percebia-se
uma dificuldade em realizar a evangelizacdo. Todavia, houve mudancas e 0s encontros
realizados nas familias possibilitaram a aproximacao entre os moradores.

No bairro Dom Avelar, especificamente, na comunidade catolica, havia o grupo de
adolescentes que tiveram iniciacdo na vida crista através do catecismo, preparando-se para a
Primeira Comunhdo e, para continuarem participando da comunidade, faziamos reunides
semanais em que conversdvamos sobre algum tema e também preparavamos algum modo de
os adolescentes participarem nas celebrac@es, fazendo leituras, cantos, dancas, dramatizacdes.
Lembro que houve um Natal que ensaiamos o evangelho sobre o nascimento de Jesus. Pedi
que uma menina fizesse o papel de Anjo Gabriel. Houve reacdo de outra garota porque a
escolhida era negra de pele bem escura. Para mim era natural tal escolha porque a menina
escolhida tinha condicdo de desempenhar bem o papel, como realmente o fez. Hoje, fico
contente porque mesmo sem ter nocao da questdo racial, na época fui justa, vi apenas uma
menina que tinha o direito de participar; também porque sem saber atuei positivamente na
vida daquela garota. Ja ouvi tantos depoimentos de pessoas marcadas negativamente por
terem sido barradas de momentos como aquele; impedidas de serem anjos pela alegacdo de
ndo haver anjo negro. Fico feliz porque possibilitei esta oportunidade aquela garota, que

cresceu, estudou e se tornou biblioteconomista.

° Dom Avelar Brandao Vilela foi arcebispo de Teresina e depois foi nomeado arcebispo de Salvador e primaz do
Brasil. Em Teresina foi quem iniciou a experiéncia de Centros Sociais, como espacos de encontros e formacéo
dos pobres, de acordo com informac8es da professora Maria do Carmo Bomfim, em novembro de 2011.
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Depois que conclui o curso de Psicologia, trabalhei atendendo criangas e adolescentes
de um orfanato em Simdes Filho, cidade proxima a Salvador. O local dos atendimentos eram
as dependéncias do saldo paroquial. Eram criancas marcadas pela condi¢do de ndo morar com
suas familias e viviam dificuldades préprias desta condi¢do. Na sua maioria as criangas eram
negras e traziam vivéncias de discriminagdo racial, embora ndo soubessem nomear nem
localizar seus sofrimentos advindos destas discriminagdes. Recordo-me de uma garota de uns
12 anos que de tanto escutar ndo fazer nada que prestasse assimilou e repetiu “refrao”. Um
dia, apds termos concluido uma sessdo grupal, pedi que todos ajudassem a colocar a sala em
ordem. Num certo momento a garota sumiu e, depois retornou. Ela havia percebido que ndo
tinhamos a pazinha para recolher o lixo e ela providenciou. Entdo, falei-lhe: “ta vendo que
vocé faz coisa boa”. Depois desta devolucdo essa garota se comportou de maneira mais
tranquila e positiva nas sessoes.

Em 2006, fui transferida para Teresina, minha cidade natal; vim morar na zona rural e
foi aqui que tive contato com a comunidade Cancela, que me provocou olhar a questdo racial
de maneira diferente, ou a perceber a questdo racial do Brasil. Os primeiros contatos
aconteceram na Igreja Santa Teresa, igreja matriz da Area Pastoral. Pela proximidade da
Cancela, cerca de um quildmetro e meio, seus moradores frequentam a matriz, vista que na
sua comunidade ndo ha capela e, quando acontece celebracdo é no espaco da casa de uma
senhora muito conhecida da comunidade.

Quando convidava as jovens para fazerem leituras, cantar, elas recusavam. Passei a
tomar informacdes sobre a comunidade e percebi que seus moradores eram vistos de forma
depreciativa e fui relacionando os comportamentos das jovens com 0 que outras pessoas
diziam acerca dos moradores e moradoras da Cancela. Entdo, por iniciativa propria passei a
chamar o grupo das jovens da Cancela de “Povo bom da Cancela”. Eis a razdo do titulo deste
trabalho. Penso que ja escutaram demais referéncias negativas. Passei também a me interessar
pela questdo racial e vi que tinha e tenho muito a aprender a respeito do tema tdo importante e
tdo pouco abordado no dia a dia e também no espaco académico, haja vista que em setembro
de 2009, a0 me preparar para participar do processo seletivo do mestrado em Educacdo na
UFPI, vi no site da universidade que no periodo de 2005 a 2008 ndo havia tido esta tematica
e, No presente processo, aparecia. Entéo, resolvi escolher este assunto como forma de voltar a
estudar depois de sete anos que fiz a Especializacdo e enfrentar o desafio de aprender

conteddo por mim nunca estudado. Assim, este trabalho favoreceu a releitura da minha
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historia e pertencimento ao povo negro, indigena e trouxe ocasido para identificacdo com a
causa negra, particularmente, com a comunidade Cancela.

Ao ingressar na UFBA no curso de Psicologia, muitas vezes senti-me um
extraterrestre, (E.T.); cheguei a pensar que ali ndo era o meu lugar. Havia sido aprovada num
vestibular altamente concorrido, sendo na época, o unico curso de psicologia no Estado. Vivi
periodo dificil e hoje, ndo aceito que ninguém fale que algum lugar ndo seja para alguma
pessoa; tranquilamente, ja disse e direi: ndo existe este lugar! Todo lugar serve para qualquer
pessoa que o tenha conquistado. Assim, pesquisar sobre os moradores da Cancela é de alguma
forma também, fazer um trabalho pessoal, libertando-me de novo, favorecendo espaco para
que outras pessoas fagcam seu percurso de libertacdo. Eis meu desejo.

Descrever meu trajeto serve para identificar situacbes que para mim ganham
notoriedade e sinalizam um caminho de aproximacdo com a temética. A0 mesmo tempo,
evidencia-se minha posi¢éo politica, religiosa, humana frente a uma realidade particular, cujo
contato foi como que exigindo uma definicéo. Feita a minha apresentagéo, prossigamos com 0

trabalho, olhando o percurso da realizacdo da pesquisa.
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4 ITINERARIO METODOLOGICO ADOTADO

Companheiro, vocé sabe, ndo existe caminho; passo a
passo, pouco a pouco o caminho se faz.
(Benedito B. Prado)

Este trabalho se caracteriza como pesquisa qualitativa, porque nossa investigacao
prioriza as pessoas colaboradoras e suas experiéncias de vida. “A pesquisa qualitativa pode
ser caracterizada como a tentativa de uma compreensdo detalhada dos significados e
carateristicas situacionais apresentadas pelos entrevistados, em lugar da producdo de medidas
quantitativas de caracteristicas ou comportamentos”. (RICHARDSON et al., 2011, p.90). Assim,
para este trabalho, a pesquisa qualitativa se mostra como mais adequada para investigarmos a

respeito das concepcdes etnicorraciais das pessoas colaboradoras.

Ainda justificando o tipo de pesquisa escolhido, é visivel que o imaginario do sujeito
pesquisado ndo pode ser quantificado, pois seu universo de significado, motivos,
aspiracOes, crencas, valores e atitudes correspondem a um espaco mais profundo de
relagcbes, dos processos e dos fendbmenos que ndo podem ser reduzidos a
operacionalizacdo de variaveis (MINAYO, 1994, apud GONZAGA, 2006, p. 71).

Nossa pesquisa contém elementos da pesquisa etnogréafica conceituada como

0 método de investigacdo pelo que se aprende o0 modo de vida de uma unidade social
concreta. Através da etnografia se persegue a descri¢do ou reconstrucdo analitica de
carater interpretativo da cultura, formas de vida e estrutura social do grupo
pesquisado. Mas também, sob o conceito de etnografia, referimo-nos ao produto do
processo de investigacdo: um escrito etnografico ou retrato do modo de vida de uma
unidade social. (GOMEZ, 1999, apud GONZAGA, 2006, p. 76)

Para obtermos as informacgdes na coleta de dados, escolhnemos: 1) a entrevista ndo
estruturada e, 2) a observacdo participante como instrumentos junto as pessoas colaboradoras
da pesquisa; além de 3) desenho com as criancas.

1) Entrevista ndo estruturada - vejamos como os autores a definem:

ENTREVISTA NAO-ESTRUTURADA, entrevista na qual o entrevistador apoia-se
em um ou véarios temas e talvez em algumas perguntas iniciais, previstas
antecipadamente, para improvisar em seguida suas outras perguntas em funcdo de
suas intencBes e das respostas obtidas de seu interlocutor. (...) pouco importa a
técnica ou o instrumento utilizado, a coleta de testemunhos, abordagem prépria das
ciéncias humanas, exige que o pesquisador dirija-se a pessoas que querem responder
as perguntas, que tém a competéncia para fazé-lo e que o fazem com honestidade. O
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recurso ao testemunho permite a exploragdo dos conhecimentos das pessoas, mas
também de suas representagdes, crencas, valores, sentimentos, opinides... (Sic)
(LAVILLE & DIONNE, 2007, p.190).

O tipo de entrevista escolhido prevé o elenco de temas, a partir dos quais a entrevista é
conduzida, mantendo o foco da pesquisa. “O entrevistador apoia-se em um ou varios temas e
talvez em algumas perguntas iniciais, previstas antecipadamente, para improvisar em seguida
suas outras perguntas em funcdo de suas intencOes e das respostas obtidas de seu
interlocutor”. (LAVILLE & DIONNE, 2007, p.190). Nosso objetivo era conhecer as
concepcdes etnicorraciais dos entrevistados da comunidade Cancela, portanto, era necessario
escolher temas pertinentes e a0 mesmo tempo desencadeadores de respostas. Ponderamos e
decidimos por quatro temas, que foram: a) origens da comunidade; b) afrodescendéncia; c)
racismo/discriminacdo e d) educacéo. Eles nos pareceram simples e capazes de estimularem
nossos entrevistados e entrevistadas a falarem a respeito do lugar e de suas concepcdes
etnicorraciais e, realmente o foram.

Queriamos saber das historias sobre o inicio da comunidade, personagens e suas
caracteristicas; fatos; lendas e possiveis influéncias do passado na atualidade. Também
gueriamos investigar sobre como as moradoras e 0s moradores da Cancela se percebem, se se
consideram negros, pardos, morenos; qual a cor que elas e eles assumem; por que dizem o que
dizem; o que sabem sobre brasileiras e brasileiros de outras cores. Buscdvamos saber como
sentem as relacfes etnicorraciais no dia a dia, quais as suas experiéncias e ainda se ha
diferencas no modo de serem tratados e por qué. Além de, concebendo a educagdo no sentido
mais amplo, a partir do que Paulo Freire concebia, queriamos saber sobre 0 que 0s pais
ensinaram e ou ensinam com relacdo a heranca racial e as relagBes etnicorraciais; a0 mesmo
tempo queriamos saber também como estes assuntos sdo ou ndo trabalhados na escola, o que
veem quanto a estes assuntos, além de amizades, experiéncias, tratamentos recebidos dos
colegas e professoras(es).

Concebendo as pessoas colaboradoras como conhecedoras das suas historias e as mais
indicadas para dizer sobre elas mesmas, escolhemos a entrevista ndo estruturada como o tipo
mais adequado para “conversarmos” a respeito da vida das nossas colaboradoras e
colaboradores no tocante aos temas referentes a esse trabalho. Nosso desejo era escutar as
pessoas, e 0 fizemos considerando que:

A melhor maneira para participar na mente de outro ser humano é a interacéo face a
face, pois tem o carater, inquestiondvel, de proximidade entre as pessoas, que

proporciona as melhores de penetrar na mente, vida e definigcdo dos individuos. Este
tipo de interagcdo entre as pessoas € um elemento fundamental na pesquisa em
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Ciéncias Sociais, que ndo € obtido satisfatoriamente, como ja foi visto, no caso da
aplicacdo de questionario. (RICHARDSON et al., 2011, p. 207).

Clifford Geertz (2003) é enfatico ao se referir a postura do pesquisador no campo:

3

...torna-se o significado de “ver as coisas do ponto de vista dos nativos” menos
misterioso. Isto ndo significa que a questdo fique mais facil de responder, nem que a
necessidade de perspicacia por parte do pesquisador de campo diminua. Para captar
conceitos que, para outras pessoas, sdo de experiéncia-proxima, e fazé-lo de uma
forma tdo eficaz que nos permita estabelecer uma conexdo esclarecedora com 0s
conceitos de experiéncia-distante criados por tedricos para captar os elementos mais
gerais da vida social, é, sem ddvida, uma tarefa tdo delicada, embora um pouco
menos misteriosa, que colocar-se “embaixo da pele do outro”. O truque é ndo se
deixar envolver por nenhum tipo de empatia espiritual interna com seus informantes.
Como qualquer um de nds, eles também preferem considerar suas almas como suas,
e, de qualquer maneira, ndo vao estar muito interessados neste tipo de exercicio. O
que é importante é descobrir que diabos eles acham que estdo fazendo. (GEERTZ,
2003, p. 88-89).

Geertz é firme quanto a posicdo esclarecida que deve ter o pesquisador no contato com
as pessoas colaboradoras de sua pesquisa. Destacamos o respeito pelo sujeito, que é
fundamental para a conducgéo do trabalho. Concebé-los como capazes de saberem sobre si
mesmo e reconhecer sua dignidade de ser humano. A pesquisa tem como objetivo escutar e
conhecer o que as pessoas tém e querem dizer acerca da tematica investigada. Portanto, nédo se
vai elucubrar acerca dos conteudos, mas se vai diretamente a fonte. Esse recurso é
fundamental para que se obtenham as informagdes e exigente na interpretacdo e ligagdo com
as teorias formuladas.

As entrevistas foram feitas individualmente para assegurar a confidencialidade da
pesquisa, além de reduzir possibilidades de interferéncias. Foram agendadas com
antecedéncia de no minimo vinte quatro horas e registradas por meio de gravacdo de voz,
fotografias, filmagem das e dos colaboradores. Estes recursos ajudaram no registro,
auxiliando a manter fidelidade ao conteudo expressos pelas pessoas participantes,
possibilitando rever o conteudo registrado quando necessario. A seguir, detalharemos sobre
outro instrumento para consecuc¢do do nosso estudo.

2) Observacao participante definida como “técnica pela qual o pesquisador integra-se
e participa na vida de um grupo para compreender-lhe o sentido de dentro”. (LAVILLE &
DIONNE, 2007, p. 178) para acompanhar dois eventos previstos, a Festa do Divino, ocorrida
no dia 12/06/2011; a Novena em honra a Nossa Senhora do Carmo, realizada no periodo de
08 a 16/07/2011. Participamos da ultima noite de novena e da manha do dia seguinte, na festa

de encerramento. As celebragdes estdo descritas no capitulo 4, intitulado “Pesquisa de campo:
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achados e reflexdes”, como também foram registrados em video com autorizacdo das pessoas
responsaveis pelos acontecimentos, a senhora Eshe e o senhor Abdalla, respectivamente, com
a aquiescéncia das pessoas participantes dos eventos. Estes momentos foram escolhidos
porque eram momentos em que Se reuniam pessoas da casa em que ocorria a oragao e outras
pessoas da comunidade, constituindo momento propicio para observarmos a interagdo das
pessoas do lugar.

3) O desenho foi usado com as criangas entrevistadas como meio de aproximacao para
dai abordar o tema em estudo. Nossa intencdo era de estabelecer relacdo ludica entre a crianca
entrevistada e a pesquisadora e, a partir do seu desenho realizar a entrevista. O uso do
desenho com criangas é atividade usual nas escolas e também na psicologia, mas a entrevista
ndo é uma pratica frequente.

Apos as explicagbes da crianca sobre o desenho, a coleta de informagdes prosseguia
com a entrevista. Segundo Aguiar e Ozella (2006), por meio desta pode-se investigar
o discurso sobre determinado assunto apresentado por um sujeito, além de permitir o
acesso as significagdes que este atribui & realidade. Deve-se ponderar que este
discurso ndo encerra a compreensdo dos sentidos e significados que o sujeito atribui,
ja que eles continuardo se modificando de acordo com as relacGes estabelecidas pelo
sujeito. A utilizagdo do procedimento de entrevista com criangas ndo é
habitualmente apontada pela literatura, e isso ocorre, segundo Carvalho et al. (2004,
p. 291-292) “[...] inclusive porque, usualmente, pensa-se a crianga como incapaz de
falar sobre suas proprias preferéncias, concepg¢des ou avaliagdes”; todavia, as

autoras afirmam que novos estudos sobre criangas vém alterando essa concepgao.
(NATIVIDADE et al., 2008, p. 14).

Os participantes da pesquisa foram 08 (o0ito) pessoas de ambos 0s sexos, com idade
entre 9 e 86 anos, moradoras e moradores da comunidade Cancela. Esta amplitude etéria se
deu porque nossa intengéo era investigar geracOes diferentes. Contamos com a ajuda de uma
familia colaboradora e moradora da localidade que foi a referéncia para os contatos com as
demais familias.

As pessoas colaboradoras foram convidadas pessoalmente pela pesquisadora para
participar desta pesquisa, quando da visita as familias do lugar e foram dadas as informacdes
acerca do trabalho e em que consistia a colaboracdo delas, através da explicacdo verbal e do
instrumental escrito, Termo de Consentimento Livre Esclarecido e Consentimento da
Participacdo da Pessoa como Sujeito (Apéndice A), que foi assinado em duas vias, ficando
uma via com a pessoa colaboradora e outra com a pesquisadora. De acordo com a
disponibilidade de cada pessoa foram agendadas as entrevistas.

Os responsaveis pelos menores de idade receberam informacdes sobre a pesquisa e

foram convidados a assinarem o termo de concordancia de participacdo das criangas como
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colaboradoras na nossa pesquisa (Apéndice B), com as mesmas orientacGes acima. Levou-se
em consideracao a opinido das criangas quanto a sua participacao na pesquisa para que nao se
sentissem obrigadas pela opinido dos seus responsaveis legais. Da mesma forma, se houvesse
divergéncia de opinido dos responsaveis das criancas, estas ndo seriam aceitas como
colaboradoras. Ficou claro que as pessoas colaboradoras com a pesquisa o seriam livremente
sem qualquer dnus para si nem para a pesquisadora.

Partimos para a Comunidade com desejo de encontrar com as pessoas, querendo
escuta-las e assim, conhecer a dindmica de suas vidas e suas concepgdes acerca das relacoes
etnicorraciais do Brasil, a partir das suas vivéncias no cotidiano. Levamos os Termos de
Consentimento (Apéndice A e B) e falamos do trabalho, esclarecendo que ao aceitarem
participar como colaboradoras estavam ajudando a realizar a pesquisa; também nos
esforcamos para esclarecer que haviamos escolhido a Comunidade como lugar para realizar o
trabalho. Nosso convite foi aceito sem qualquer ressalva, a partir do convite pessoal, feito a
cada pessoa em particular e, recebido concordancia, agendamos dia e hora para realizar a
entrevista. Entregamos o Termo de Consentimento para que 0s possiveis colaboradores
tivessem em maos as explicacOes escritas, alem daquelas feitas verbalmente, transcorrendo
tempo de no minimo vinte e quatro horas entre o convite verbal e a realizagdo da entrevista.
Nenhuma pessoa consultada mudou seu aceite. Apenas a senhora Etana recebeu o convite e
decidiu realizar a entrevista no mesmo momento, porque trabalha na zona urbana, saindo cedo
de casa e retornando somente ao final da tarde. Sua entrevista foi realizada no dia da Festa do
Divino, no intervalo apds o almogo em sua residéncia.

Com a entrevista ndo estruturada, orientada pelos temas: origens da comunidade;
afrodescendéncia; racismo/discriminacdo e educacdo, as informacdes sobre algumas pessoas
da Comunidade Cancela foram obtidas e resultaram em dados que podem ajudar a
compreender a maneira delas se identificarem (identidades etnicorraciais) e, por aproximacéo,
a Comunidade Cancela e outras comunidades afrodescendentes.

Haviamos pensado em agrupar as respostas por faixa etaria, mas percebemos que
apresentar as respostas das pessoas colaboradoras e, em seguida, ir tecendo comentario dar
mais dinamicidade ao texto. A ordem dos depoimentos segue a sucessdao dos itens
orientadores das entrevistas. Ha respostas mais longas, mais curtas, dependendo da pessoa
entrevistada. Umas sdo mais detalhistas, outras deram respostas mais pontuais. Adiante
apresentamos um quadro com referéncias das pessoas colaboradoras (Capitulo 5). Sdo nomes

ficticios e de origem africana; assim os escolhemos em homenagem aos povos do Continente
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Africano; para tanto consultamos um site na Internet. No Apéndice C estdo nomes atribuidos
as pessoas da Comunidade com quem conversamos e ou foram citadas pelas pessoas
colaboradoras.

Os dados obtidos por meio da Observacdo participante e da Entrevista ndo estruturada
foram ordenados de modo a podermos identificar as concepcfes das pessoas entrevistadas
quanto a si mesmas; caracterizar quais concepcdes predominam; identificar necessidades da
comunidade e possiveis politicas publicas para satisfazé-las; e, o que os dados apontam para
que a escola possa melhor absorver a realidade da comunidade afrodescendente no seu
cotidiano. As fotografias, filmagem, desenhos das e dos colaboradores armazenados nas
formas de CD e DVD foram recursos que ajudaram no registro das entrevistas, auxiliando a
manter fidelidade ao contetdo expresso pelas pessoas participantes. Constituem documentos
importantes que atestam a realizacdo da pesquisa e o registro em varias midias possibilitara a
utilizacdo de varios modos e ficardo arquivados sob a guarda da pesquisadora.

As pessoas participantes desta pesquisa séo moradoras da Comunidade Cancela, quer
tenham nascido ou ndo na localidade. Este critério circunscreve a comunidade tanto em
termos do lugar geogréafico quanto também ao pertencimento aquele agrupamento humano. A
maioria dos moradores é nascida no lugar e pertence a mesma familia. H& ingressos de outras
pessoas porque estabeleceram vinculos matrimoniais com pessoas do lugar. A idade minima
estabelecida nesta pesquisa para as pessoas participantes foi de 6 anos porque queriamos
investigar criancas que ja tivessem treino em trabalhar com papel e 1apis, porque previamos o
uso do desenho com o grupo de criangas. Os mais velhos da comunidade s&o analfabetos ou
semianalfabetos porque ndo tiveram oportunidade de frequentar a escola, haja vista que a
escola mais proxima sé comecou a funcionar em 1975 (ALVES, 2008, p. 23).

Pela natureza desta pesquisa qualitativa, com elementos etnograficos que visa a
identificacdo das concepcgOes etnicorraciais das moradoras e dos moradores da comunidade
Cancela, mediante contato direto e interativo da pesquisadora na busca de compreender o
fendmeno investigado a partir da perspectiva dos participantes em situacdo concreta, ndo
detectamos riscos para a comunidade Cancela; no entanto, estdvamos cientes que a
abordagem sobre a questdo racial podia causar desconforto pessoal as pessoas que viriam
colaborar conosco, por se tratar de tema pouco abordado. Acreditdvamos que a pesquisa podia
favorecer um despertar para o tema e a superacdo do assunto tabu, favorecendo a conversa e,
consequentemente, seu esclarecimento, superando o siléncio conivente com a discriminacao

racial. Quanto a este aspecto, as entrevistas realizadas provocaram a reflexdo sobre as
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relagdes etnicorraciais, revelando o efeito interventor da entrevista, a0 mesmo tempo o valor
do falar como desencadeador de questionamentos. A mde de um garoto entrevistado relatou
um dia depois da entrevista realizada que ele se questionava e a questionou quanto ao ter
respondido certo sobre a sua cor.

Nossa pesquisa tem uma particularidade pelo fato de ter privilegiado a escuta das
pessoas colaboradoras; nosso interesse ndo se prendeu aos aspectos socioecondmicos,
diferenciando-se, por exemplo, do trabalho de Boakari e Gomes (2005), que tinham como
objetivo mapear e caracterizar socio e culturalmente comunidades negras rurais do Piaui. A
Comunidade Cancela pode ser incluida neste mapeamento. Todavia, metodologicamente,
priorizamos ouvir as pessoas a partir das vivéncias diéarias quanto suas relagdes etnicorraciais,
suas experiéncias de vida, também considerando os aspectos socioecondmicos e educacionais.
Nossa opinido quanto a inclusdo no mapeamento realizado pelos pesquisadores acima
mencionados se pauta nas caracteristicas fenotipicas da populacdo da Cancela, suas
necessidades estruturais, o distanciamento com relagdo a outras comunidades, com o detalhe
diferente do aspecto geografico descrito no mapeamento, mas que resulta no mesmo
fendmeno, qual seja a distancia social.

Tratando-se de pesquisa que envolve pessoas, possiveis riscos podiam ocorrer, a
exemplo de “fabricagdo de estoria” por parte das pessoas entrevistadas quer seja para tentar
agradar a entrevistadora; quer seja “contos de fada” que podiam contaminar a confiabilidade
das informacdes. Nao encontramos nenhum relato fabuloso que pudesse ser enquadrado como
conto de fada. Usamos a entrevista ndo estruturada tendo apenas um guia de temas, deixando
que as pessoas entrevistadas se expressassem com autonomia, sobretudo porque as
concebiamos como conhecedoras da sua historia.

Outra dificuldade que podia ocorrer era a demora no recrutamento de participantes.
Para tal possibilidade fizemos a aproximacgdo da comunidade desde 2009, conhecendo e nos
deixando conhecer, o que ajudou a romper possiveis desconfiancas e consequente
estabelecimento de relacdo amistosa entre moradores e pesquisadora, além de contarmos com
pessoas da comunidade que foram intermediadoras nos contatos com os moradores. Outro
ponto era 0 ndo cumprimento exato do cronograma. Este j& era previsto e, para supera-lo
fizemos ajustes no calendario para que a pesquisa fosse desenvolvida de modo exequivel. Por
exemplo, engquanto tinhamos feito uma previsao de realizar as entrevistas em tempo menor,
por necessidade de se ouvir e conhecer bem o material gravado, o prazo para o fim das

entrevistas foi estendido.
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Apo0s a coleta dos dados, transcrevemos as respostas obtidas, organizando a partir
dos temas da entrevista ndo estruturada, de modo a identificar a resposta de cada pessoa
colaboradora. Em seguida, buscamos elencar as concepg¢des etnicorraciais que aparecem nas
respostas, respeitando o seu conteddo, relacionando com o que dizem os teoricos. Por fim,
apresentamos esse relatério no qual figuram nossas consideracdes finais acerca do trabalho,
sinalizando providéncias que a escola brasileira pode adotar para cumprir mais eficazmente
sua funcdo/missdo de educar cidadds e cidaddos brasileiros e, especialmente, a escola
frequentada pela comunidade Cancela, particularmente, sobre a temaética das relacdes
etnicorraciais orientada pelo Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educagdo das Rela¢bes Etnicorraciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afrobrasileira e Africana (s/d). Em seguida, a partir dos instrumentos escolhidos, vejamos as

narrativas acerca dos eventos observados e 0s depoimentos dos nossos entrevistados.
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5 ARIQUEZA IMATERIAL DO POVO BOM DA CANCELA

E t4o bonito quando a gente pisa firme

Nestas linhas que estdo na palma de nossas maos.
E t&o bonito quando a gente vai a vida

Nos caminhos onde bate muito mais o coracéo.
(Gonzaguinha)

A riqueza cultural de ser gente pode estar no material palpavel e no imaterial que
constitui valores, principios que orientam a conduta de um povo, de uma comunidade.
Veremos que a religiosidade devocional catélica faz parte do acervo patrimonial da
comunidade Cancela e estd no cotidiano através de imagens nas paredes das casas, nos
oratdrios, nas rezas do Terco e nos cultos a memoria dos santos como Sao Francisco de Assis,
Santa Rita, S&0 Raimundo Nonato entre outros. Esse trabalho focou a Festa do Divino e a
Novena de Nossa Senhora do Carmo.

Além das festas religiosas foi registrada a Assembleia, na qual se debateu a respeito do
funcionamento do Posto de Salde de Santa Teresa, frequentado pelos moradores e moradoras
da Cancela. Esse evento se deu a partir da convocacao feita pelo Sr. José Barbosa. Ele é
presidente da Associacdo dos Micros e Pequenos Produtores Rurais da comunidade Mata
Velha e Adjacéncias e ocorreu no saldo paroquial. Justifica-se tal inclusdo porque a
comunidade pesquisada faz uso do Posto de Salde e as condi¢Bes estruturais precarias da
localidade em estudo reclamam providéncias a saude publica (Tabela 2, p. 55).

Iniciaremos a exposicdo dos dados coletados através da Observacdo Participante,
descrevendo os eventos religiosos celebrados pela comunidade, em que tivemos oportunidade
de vivenciar, registrando-os na forma de video. O relato da exposicao se inicia pela Festa de
Pentecostes, chamada pela comunidade de Festa do Divino. Em seguida, veremos A Devocao
a Mae de Jesus sob o titulo de Nossa Senhora do Carmo e, por fim, a Assembleia sobre o
posto de salde. Posteriormente, apresentaremos 0s dados coletados através da Entrevista N&o
Estruturada em que poderemos acompanhar os depoimentos das pessoas colaboradoras dessa

pesquisa.
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5.1 O perscrutar a fé - observacgao participante

5.1.1 Festa do Divino

Trata-se de festa movel do calendario catolico, celebrada cinquenta dias apds a
Solenidade da Ressureicdo de Cristo, comemorando a descida do Espirito Santo sobre a
comunidade dos Ap6stolos em Jerusalém, conforme o livro da Biblia, Atos dos Apéstolos™.

A festa acontece na casa de dona Eshe, organizadora do evento, e uma das
personagens que da continuidade a um costume dos mais velhos. Eshe disse que Méae
Adebola, sua tia, rezava e Ihe ensinou a rezar. Pelas informacGes parece tratar de um costume
centendrio. “Eu era menina e ja celebrava o Divino; imagina quanto tempo ndo faz”!

No dia 12 de junho de 2011, aconteceu mais uma festa em honra do Divino Espirito
Santo na comunidade Cancela. Nesta ocasido, os familiares da senhora Eshe e membros da
comunidade se retinem para festejar e também para se reencontrar. O dia é marcado pelas
oracdes, a alegria pelo reencontro, almogo festivo. Tudo é feito em mutirdo*, o preparo da
refeicdo em grandes panelas para que a comida seja suficiente para todas as pessoas que vém
para a festa.

O neto de dona Eshe, Elimu, bate a caixa, instrumento de percussdo, para anunciar que
a oracdo do Terco™ vai comecar. Dai alguns minutos, dona Eshe, sem anunciar, comeca a

rezar Terco; e assim, tem inicio as ora¢des. Sao ora¢des simples, inclusive sem contemplar os

19 Atos dos Apéstolos (At 2, 1-41).

1 Organizagdo com a participacdo de muitos em torno de um objetivo em que todos colaboram e dividem o
trabalho, de modo a obter um resultado para todos ou para alguém em especifico.

12 Terco é a terca parte do ROSARIO, palavra que quer dizer coroa de rosas. Antes do Cristianismo, 0s pag&os
coroavam de rosas suas estatuas, como simbolo de sua devocgao. Os cristdos primitivos substituiram as rosas por
oracdes. Na ldade Média, os ascetas recitavam, integralmente, os 150 salmos de Davi. Para aqueles que ndo
sabiam ler e para os leigos, correspondiam a 150 Pai-Nosso que foram substituidos pela primeira parte da
saudacdo que 0 anjo Gabriel fez a Maria: “Ave Maria, cheia de graca. O senhor é contigo. Bendita és tu entre
as mulheres e Bendito é o fruto de teu ventre*.

Assim se formou o Saltério de Maria, cuja recitacdo era acompanhada de genuflexdes ou prostracBes. A
meditacdo dos mistérios, como conhecemos hoje, é posterior, possivelmente iniciado por um religioso de
Tréveros, Domingos da Prussia, na primeira metade do século XV.

Deve-se a Ordem Dominicana o desenvolvimento da Devo¢do ao Santo Rosario que os Papas, em particular
Ledo XIII, ndo s6 recomendavam esta pratica como a enriqueceram de grandes indulgéncias. O Papa Jodo Paulo
Il acrescentou, em outubro de 2002, os Mistérios Luminosos, instituindo o ano do Rosério, de outubro de 2002 a
outubro de 2003.

Disponivel no site< http://servosdarainha.files.wordpress.com/2008/11/tercol.jpg> acessado em 27/01/2012


http://servosdarainha.files.wordpress.com/2008/11/terco1.jpg
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mistérios (episodios da vida de Jesus Cristo). A Ultima dezena do Terco é cantada e depois,
cantam-se benditos que foram aprendidos de cor; ndo se faz uso de folheto de cantos, usa-se a
memoria para entoar os canticos. Houve um momento em que um filho de dona Eshe pegou a
caixa e tentou acompanhar o cantico entoado pelas mulheres, mas ndo havia harmonia entre
instrumento e vozes. Outro senhor pegou a caixa e buscou acompanhar o canto e conseguiu
estabelecer um pouco de harmonia.

Antes, durante e apds a oracdo do Terco, as pessoas presentes colocam ofertas em
dinheiro no oratério em que estdo varias imagens de santos e de santas da devo¢do da dona
Eshe, inclusive a imagem do Divino em forma de pomba. Tudo esti, modestamente, bem
enfeitado. Entre as imagens, pode-se identificar Nossa Senhora Aparecida, Santa Luzia, Padre
Cicero, Coracdo de Jesus e de Maria, Jesus Crucificado, entre outros.

Na sala durante a oracdo estdo as mulheres, adolescentes e criangas. Os homens estéo
do lado de fora conversando, soltando fogos de artificios. Eles ndo participam da oragdo na
sala, contudo, s6 entraram quando um deles tocou a caixa para acompanhar o canto.

Apds a oracdo, que durou mais ou menos uma hora, passou-se para a refeicdo. O
almoco foi preparado pelas netas de dona Eshe. Lila comandou os preparativos, mas contou
com a ajuda das suas primas: Amadi, Akwete, Pili, Madiha, Pili mulher de seu irm&o. Forma-
se a fila e, cada pessoa vai se servindo Ia no galpao coberto com palhas para proteger do sol.

Além da confraternizacdo entre as pessoas presentes, sdao lembrados os falecidos,
inclusive durante a oracdo. Dizem que a tradicdo esta ficando, a cada ano, mais fraca.
Destacam que no passado mais pessoas participavam e a festa era mais animada. As pessoas
mais jovens ficam mais reservadas, observando e do mesmo modo, as criangas.

Por volta das 16 horas sairam em procissdo para o cemitério. Um pequeno grupo segue
em procissdo, formado somente por mulheres e adolescentes. Na frente vai o estandarte™® do
Divino; logo em seguida, a jovem Madiha leva um pequeno oratério com a imagem do
Divino, que pode ser vista de fora porque a porta do oratério é de vidro. Seguem cantando,
acompanhado pela caixa que é tocada por Makini. O pequeno cortejo segue via Pl 113 até o
Povoado Santa Teresa em direcdo ao Cemitério. La chegando acendem velas no cruzeiro.
Dirigem-se a uma sepultura ¢ saida Adebola, uma pessoa que em vida festejava o Divino: “te
alevanta Adebola, teu Divino veio visitar! Ate para o ano!”.

Depois seguem para a Igreja Santa Teresa e participam da missa as 17h00. Também

vem a comunidade do Calengue que celebra o Divino e o tem como padroeiro da pequena

13 Estandarte ¢ a bandeira vermelha, de tecido brilhoso com a estampa do Espirito Santo em forma de pomba.
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Capela do lugar. Por sua vez, fez também a visita ao cemitério e veio participar da celebraco.
Este cortejo chegou atrasado, a missa j& havia comecado.

Apds a missa retornam para as comunidades. Seguem juntos os dois cortejos: 0s
oratorios com a imagem do Divino véo lado a lado até ao cruzamento da entrada do povoado
Santa Teresa. Ali param. Ha cantos e versos improvisados feitos pela senhora do Calengue,
enquanto ela mesma toca a caixa de percussdo, marcando o compasso do verso. Fazem a
despedida e marcam encontro para 0 proximo ano, se vivos estiverem. A neta de dona Eshe,
Makini, acompanha o ritmo batendo a caixa de percussdo, mas ndo faz verso de improviso.
As pessoas fazem o gesto de passar a bandeira do Divino na cabe¢a, como pedindo béncéo e
protecdo. Em seguida, cada cortejo segue em direcdo a prépria comunidade.

Dona Eshe e Babu, seu marido, ndo acompanharam o cortejo. Eles ficaram em casa
com a maioria das pessoas que vieram para a festa. O casal diz ja estar cansado, velho e ja ndo

aguenta a caminhada.

5.1.2 A devocéo a Mae de Jesus sob o titulo de Nossa Senhora do Carmo

Fonte: Imagem pertence ao Sr. Abdalla. Foto Arquivo de Elizete Dias da Silva, 2011.
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Importante saber um pouco da origem da devocdo a Maria sob o titulo de Nossa
Senhora do Carmo. Para tanto, vejamos resumo das origens dessa devocao:

A festa da Padroeira da Ordem Carmelita foi, inicialmente, a da Assuncéo da Bem-
aventurada Virgem Maria, a 15 de agosto. Entretanto, entre 1376 e 1386, surgiu o
costume de celebrar uma festa especial em honra de Nossa Senhora, para
comemorar a aprovacao da regra pelo Papa Honério 111, em 1226. Esse costume
parece ter-se originado na Inglaterra. E a observancia da festa foi fixada para o dia
16 de julho, que é também a data em que, segundo a tradicdo carmelita, Nossa
Senhora apareceu a S. Simdo Stock e lhe entregou o escapulario. No inicio do
século XVII ela se transformou em definitivo na "festa do escapulario®, e logo
comegou a ser celebrada também fora da Ordem e, em 1726, espalhou-se por toda a
Igreja do Ocidente, por obra do Papa Bento X111*,

Saber sobre origem da festa a Nossa Senhora do Carmo destaca o aspecto de ligagao
com realidades maiores e lugares que parecem geograficamente distantes, mas que mantém
proximidade que ultrapassa as evidéncias. Vejamos como se deu a festa na Comunidade
Cancela

A familia de senhor Abdalla e dona Mariamu reza a Novena de Nossa Senhora do
Carmo, continuando um costume que a senhora Adebola, tia do senhor Abdalla, tinha e
transmitiu para ele. Na casa desta familia o primeiro comodo da casa € feito de tijolos, 0s
outros sdo de taipa e o chdo batido. Ali se ver bem a umidade do lugar. Vai ter leildo; os bolos
ainda ndo estéo prontos; Lila, neta de dona Eshe, que comandou os preparativos da comida da
festa do Divino, foi convidada a ajudar a fazer os bolos. O forno esta sendo aquecido, logo
tudo estara pronto para ser arrematado no leildo.

A Novena em honra a Nossa Senhora do Carmo consiste na reza do Terco, cantos e
benditos. A oracdo € conduzida por dona Eshe, a mesma senhora que festeja o Divino e que é
referéncia de pessoa de fé e rezadeira de quebranto e outras enfermidades. Conhece o uso de
erva medicinal, ensina e recomenda o uso para cura de doencas. Este conhecimento foi
adquirido ao longo da vida, como também as oracdes. Ela foi convidada a “tirar” o Ter¢o, que
consiste em coordenar as oragdes, cantar benditos antigos. Tudo rezado sem papel, de cor.

No encerramento da Novena, na manhé& do dia 16 de julho, fez-se a oracéo do Terco e,
em seguida, a derrubada do mastro erguido no inicio do novenario. No mastro fica a bandeira
com a imagem de Nossa Senhora do Carmo estampada, tremulando durante os nove dias. Para
erguer e derrubar 0 mastro é necessario a ajuda de varios homens, pois o poste de madeira €

alto e pesado, como podemos observar na fotografia a seguir.

4 Disponivel <http://www.basilicadocarmocampinas.org.br/16_julho.htm> acessado em 02/02/2012.


http://www.basilicadocarmocampinas.org.br/16_julho.htm
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Figura 3: Foto da Derrubada do Mastro de Nossa Senhora do Carmo

-~

| 8

Fonte: Arquivo pesoal da pesquisad

ora, 2011.

Todos se dirigem a frente da casa. As mulheres cantam enguanto os homens pelejam
para derrubar o mastro. E uma operacao perigosa, pois pode machucar alguém devido o peso
do poste de madeira. Fez-se uma pequena procissdo com as imagens dos santos e das santas
que a familia tem em seu oratério; cada pessoa pegou uma imagem e formando um cortejo
fizeram uma pequena caminhada em torno da frente da casa e voltando para a sala em que
estava 0 oratorio, concluindo-se as oracGes. Em seguida, a familia ofereceu as pessoas
presentes um café com bolo de goma de mandioca. Segundo dona Mariamu, j& se ofereceu
almogo no passado, mas hoje as coisas estdo dificeis. Ap6s o lanche as pessoas retornaram as
suas casas. Participei do almogo com a familia, estando apenas eu como convidada.

O préximo item, por tratar de assunto que atinge diretamente a Cancela, foi incluido
no estudo, registrando a participacdo do povo como sujeito sociopolitico, elemento também
constitutivo da identidade, cuja construcao € permanente e processual.

5.1.3 Assembleia sobre o Posto de Saude Santa Teresa

O Posto de Saude que atende a Comunidade Cancela fica situado no Povoado Santa
Teresa, a cerca de um quildmetro e meio da Comunidade; apresenta estrutura deficitaria para
a quantidade de pessoas que busca o servico de saide e o quadro de funcionarios (médicos,
enfermeiros, administradores, atendentes, etc.) oferece um mau atendimento a populagéo e,
por isso, o senhor José Barbosa, Presidente da Associacdo dos Micros e Pequenos Produtores
Rurais da Comunidade Mata Velha e Adjacéncias, convocou a Assembleia Geral para se
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tratar sobre o funcionamento do Posto de Saude, chamando todas as comunidades. O local da
reunido foi o saldo da Igreja Santa Teresa.

Figura 4: Foto da Assembleia sobre o Posto de Saude Santa Teresa

Fonte: Arquivo pessoal de Elizete Dias da Silva, 2011.

O numero de pessoas presentes na reuniao era reduzido, comparando-se 0 universo de
pessoas que recorrem aos servicos que o posto oferece. Todavia, foi representativo, pois as
pessoas se manifestaram de modo veemente, deixando transparecer angustia, indignacao,
cansaco em serem mal tratadas por quem deveria dispender cuidado e atencdo para com
aquelas e aqueles que buscam atendimento, vencendo as distancias e dificuldades de acesso.

As liderancas comunitarias de varias localidades fizeram o uso da palavra. Estavam
presentes o Secretario Municipal de Salde, o senhor Pedro Leopoldino e sua equipe. O
secretario escutou atentamente as reivindicagdes feitas pelas liderangas, intercaladas pelas
manifestacBes das pessoas presentes que relataram fatos ocorridos no posto e denunciaram a
falta de atendimento por parte da equipe médica que s presta dois dias de servico durante a
semana. Recusa atendimento as pessoas que apresentam alguma urgéncia e que nao
pertencam a area geografica da qual o médico € responsavel, fato que causa indignacéo e
revolta aos presentes. Relato de omissdo de atendimento que resultou na morte da pessoa que
n&o fora atendida.

Lila e Salima, duas mulheres da Cancela, manifestaram-se e denunciaram o descaso
nos atendimentos no Posto e nas visitas as familias pelos médicos da familia. Falaram alto,

sem temor. Uma contou que seu marido havia feito cirurgia e 0 médico do hospital disse que
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deveria tirar os pontos com quinze dias no Posto de Salde, mas isso ndo ocorreu, porque a
equipe do posto se recusou a ir a sua casa fazer o procedimento, alegando falta de transporte.
Ela se ofereceu para levar de bicicleta, mas ninguém aceitou. Os pontos foram tirados por
uma pessoa conhecida, com dezessete dias. Falou que a Comunidade estava com dois meses
sem Agente de Saude e nenhuma providéncia havia sido tomada. Também manifestou sua
preocupacdo com relacdo ao seu marido que tera de se submeter a uma intervencao cirdrgica
na coluna e perguntou: que assisténcia ele vai ter do Posto?

O secretario se mostrou surpreso com tais relatos e se comprometeu em dar
providéncias para que fossem sanadas todas as problematicas apresentadas, inclusive ampliar
0 atual posto ou erguer um novo, dependendo da decisdo da comunidade; trata-se de obra
rapida. Caso a comunidade escolha a ampliacéo, esta sera realizada ainda em 2011. Quanto ao
expediente dos médicos, eles devem cumprir quatro horas diarias, de segunda a sexta-feira.
Autorizou a administradora do posto a cortar o ponto de quem nao aparece.

A partir da Assembleia realizada, aconteceram mudangas. O atendimento melhorou; as
pessoas ja ndo estdo sendo mal tratadas pelos funcionarios. A jovem que havia ficado em
segundo lugar no concurso para Agente de Saude para atuar na comunidade Cancela, com a
desisténcia do primeiro colocado, foi chamada a assumir e ja esta atuando. Ela é moradora da
Cancela, diferentemente da outra Agente que pediu transferéncia.

A realizacdo da Assembleia foi toda registrada em video por esta pesquisadora e
também em Ata, a pedido do senhor José Barbosa. Fiz porque acompanho a Associagdo que o
senhor José preside; sou moradora em Santa Teresa; atuo como religiosa nesta Area Pastoral.

O relato deste evento registra a participacdo de pessoas da Cancela em evento que
afeta diretamente as comunidades e, em especifico, a Comunidade em estudo. Foi bom e
importante ver a atuacdo de duas mulheres da Cancela de modo contundente, com destemor e
consequente desdobramento da sua participacdo, a nomeacdo de alguém da Comunidade para
desempenhar funcdo de Agente de Salde da Comunidade. Pode servir como meio de
memoriar, ressignificar e, ao mesmo tempo, documentar o poder politico da participacdo

popular na resolucédo dos problemas que afetam diretamente as comunidades.
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5.2 Conversas com as pessoas colaboradoras - Entrevistas ndo Estruturadas

Como mencionamos na Introdugdo, desde 2006 comegamos a ter contato com as
pessoas moradoras da Cancela, na Igreja Santa Teresa, conhecendo e nos deixando conhecer.
Cerca de duas vezes por semana nos encontramos na Igreja para as celebracdes. Fizemos
algumas visitas ao local, particularmente na casa de dona Eshe, avé das jovens que participam
das celebracBes na Igreja matriz. Entdo, quando da decisdo de pesquisar a Comunidade, ja
tinhamos certo conhecimento pelo contato e também por informacGes das Irmas que ja
moravam ha mais tempo em Santa Teresa (Ir. Maria Teixeira; Ir. Maria Neuma Medrado da
Silva) e mantinham contato com pessoas da comunidade, particularmente, através do trabalho
que desempenham na Cooperativa de Artesanato Santa Teresa. Essa Cooperativa tem cerca de
sete anos de funcionamento. Nasceu a partir da necessidade de as mulheres terem como ajudar
no orcamento familiar. Tem assisténcia do Servi¢o Brasileiro de Apoio a Pequena Empresa —
(SEBRAE) e é acompanhada pela Irm& Maria Neuma.

N&o houve dificuldades em encontrar colaboradores; todas as pessoas convidadas
acolheram o convite com alegria. Abaixo estdo referéncias quanto a idade das pessoas
colaboradoras. Usamos nomes ficticios. No Apéndice C ha um quadro com mais nomes de
pessoas que foram mencionados nas entrevistas. Demos nomes africanos em homenagem aos

povos do Continente Africano.

Tabela 3: Nome, significado, idade das pessoas colaboradoras

Nome Significado™  Idade
Eshe Vitalicia 86
Babu Avo 74
Etana Forte 59
Madiha Merecedora de 36
Elimu Conhecimento 33
Amadi Alegria geral 27
Bomani Um guerreiro 14
Akins Crianca valente 09

Fonte: elaborada a partir das Entrevistas e do site consultado.

1> Informacdes disponiveis no site <http://www.nomesafricanos.xpg.com.br/> acessado em 21/09/2011.


http://www.nomesafricanos.xpg.com.br/
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Na entrevista com as criancas, inicialmente, pedimos para que elas desenhassem em
folhas de papel A-4, separadas, a comunidade e depois a sua familia. Fornecemos papel, lapis
e caixa de lapis de cor com doze cores diferentes. Acompanhamos em siléncio a execucao da
tarefa e atentos para, caso ocorresse alguma necessidade, intervir para que concluissem o
trabalho sem problemas. As duas criangas colaboradoras, Akins e Bomani, usaram mais de
uma hora para realizar os desenhos solicitados. Por isso, marcamos outro dia para realizar a
entrevista, iniciando pela ‘“apresentacdo” dos desenhos e, em seguida, a entrevista
propriamente dita.

A seguir exporemos os resultados das entrevistas, a partir dos temas que serviram de

orientagé@o para as mesmas.

5.2.1 Temas e contetidos das conversas

5.2.1.1 Origens da Comunidade

Conforme descrito na Introducdo desse trabalho, com este tema queriamos saber a
historia do lugar; possiveis nomes de pessoas destacados pelos moradores e moradoras,
lendas, episddios significativos. Vejamos 0 que as pessoas entrevistadas relataram sobre as
origens da Cancela:

Babu, que significa “av6”, tem 76 anos, disse:

A comunidade nasceu dos troncos véios; nasceu na paz, ndo aconteceu nenhum desastre. Esses
troncos veios sdo meu pai, minha mae, meu avd, meus tios, tias.

Bomani, nome que significa “um guerreiro”, pratica Taekwondo, tem 14 anos,
comentou:

Aqui era muito mato. Ai veio meu avl e outras pessoas antigas que ja morreram. As pessoas
gostavam muito de cacar; hoje, j& ndo cagam porque sabem que é proibido. Eram pessoas
brancas, pardas e morenas. Meu avé um cara forte, branco que tinha gado. Tinha também seu
Joaquim Preto que era descendente de indio chegou e pediu um pedacinho de terreno pra
morar. Tem ainda também seu Antbnio Damido; seu Maximiano, que também é antigo aqui.
Eram negros, descendentes de ex-escravo, tinha também indio. Acho que antes deles mesmo
poderia ter escravos aqui, eu acho.

Eshe, que quer dizer “vitalicia”, com 86 anos contou:

Meu pai foi o primeiro a vim morar aqui. O nome aqui ficou Cancela, porque existia quatro
cancelas, mas s6 a daqui ficou; tinha cancela na Lagoa de Dentro; S&o Jodo; Calengue e aqui,
mas o nome ficou pra ca. Antes a gente morava na Lagoa de Dentro. Tinha as cancelas para
que os animé da gente ndo passasse para as plantacdes que tinha. Era plantacédo de algodao e
cana, que era do governo.
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Elimu, que significa “conhecimento”, com 33 anos de idade, afirmou:
Meu bisavé chegou primeiro aqui e fez casa. Aqui tinha quilombo; meu avd contou. Mas, a

senhora ndo vai encontrar ninguém que se diga descendente desse povo.
Akins, cujo significado é “crianca valente”, tem 9 anos de idade, ndo soube dizer
nenhuma informacao sobre as origens da sua comunidade.
Amadi, que quer significar “alegria geral”, tem 27 anos, respondeu:
V6 ja contou, mas eu ndo guardei na memoria.

Etana, nome que significa “forte”, com 59 anos de idade, contou:

Quando cheguei pra morar aqui era crianga e s6 havia poucas casas. Tinha a casa da mae de
dona Eshe e a dos parentes dela; tinha a nossa casa e sé ia ter outra casa 14 em seu Almir;
tinha muita terra solta; depois apareceu o seu Ofir, que se dizia do INCRA e foi vendendo
terra, aquela parte que ndo tinha dono e Santa Teresa ficou cheia. Por isso, ha Cancela ndo

tem terra pra roca, porque foram tomando as terras. A cancela que originou o nome da
comunidade ficava nas mediacGes de onde hoje fica a casa do senhor Jumbe.

Sobre as origens da Comunidade, Madiha, nome que significa “merecedora de

elogios” falou:

Bom, sei assim que quando tudo comecou aqui era s6 Santa Teresa; depois foi dividido por
nomes e ficou cancela porque tinha muitas cancelas por aqui porque dividia terrenos em que
se fazia criatério de gado essas coisas e faziam rocas; pros bichos ndo passarem colocavam
muitas cancelas e por isso ficou. Tinha os antepassados. Tinha a parteira daqui que era Mée
Adebola, era uma senhora que também trabalhava a religiosidade do povo, né? Com Tercos,
gue eu saiba aqui ndo existia missa e s6 era Ter¢o; a fé do povo se reunia para escutar a
Palavra de Deus era s6 o Terco. Fazia de varios santos Nossa Senhora do Carmo, Divino
Espirito Santo. Isso eram os antepassados e os descendentes pegaram esse costume de
celebrar Tergo, que isso acontece até hoje. A participagdo do povo daqui, hoje, se for pra uma
missa sdo muito poucos, mas se for um Tergo dar muita gente. Inclusive aqui sdo celebrados
varios santos Nossa Senhora do Carmo como ja falei; Sdo Francisco, S&o Raimundo Nonato...
Aqui sdo celebrados varios santos, inclusive amanhd vai ter aqui do lado Sdo Francisco, que
j& foi muito mais bem festejado. Aqui em casa a gente festeja Santa Luzia. Cada familia tem
um santo pra celebrar, convida a comunidade, faz-se a oragdo do Terco, canticos e se oferece
um lanche. Antigamente o mais festejado era So Francisco; era quase praticamente feriado,
dia de S&o Francisco; hoje, ndo existe mais isso. Porque era varios Tergos, era uma faixa de
dez, seis, oito, porque era terminando numa casa e comec¢ando na outra. Todo mundo queria
celebrar S&o Francisco porque aqui nunca teve uma capela. Tinha sim essa senhora, Adebola;
Mae Adebola porque era parteira, trazia muitos filhos ao mundo e educava na fé, era quem
mais educava na fe.

Sobre quilombo ndo sei; s6 sei que tinha um pogo pras banda central de Santa Teresa; que
tinha uma casa grande, mas nao sei contar mais nada. Minha avé materna contava que a mae
dela, quando crianga, carregou pedra na cabe¢a para construir a Igreja Sdo Benedito em
Teresina. N&o sei se minha bisavé chegou a ser escrava, mas acredito que ela foi descendente.

No conjunto das respostas dadas pelas pessoas entrevistadas aparecem informagdes
importantes sobre as origens da comunidade. O fato narrado por dona Eshe retrata a condigéo

dos descendentes de africanos com relacdo a posse de terra. Seu pai foi o primeiro a
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estabelecer residéncia no lugar. “Ja a primeira Lei de Terras, escrita e lavrada no Brasil,
datada de 1850, exclui os africanos e seus descendentes da categoria de brasileiros, situando-
0S numa categoria separada, denominada, “libertos””. (LEITE, 2000, p. 335).

Esta realidade tangencia a condi¢do da comunidade Cancela, que fica localizada em
area exposta a alagamentos durante as chuvas. Também seus moradores nao dispGem de terra
para fazer rogas; normalmente, usam terrenos de outros em outros lugares para plantar e
colher, ficando parte da producdo com o dono da terra.

Quanto as personagens das origens da comunidade, Babu mencionou Mée Adebola.
Eshe mencionou Mae Adebola e Méae Ducha. De acordo com o depoimentos de Babu, Eshe, e
Madiha, Mae Adebola era parteira e rezava o Divino e a Novena de Nossa Senhora do
Carmo; caracterizava-se pela devocdo e o servico de trazer criancas ao mundo; tinha o
respeito e consideracdo da comunidade e ainda hoje, mesmo depois de falecida, € lembrada na
Festa do Divino, inclusive sendo saudada no cemitério diante da sua sepultura, através de
canto. Na manifestacdo da Comunidade ha o respeito e reconhecimento da relevancia do
servico prestado por Mae Adebolada, fazendo pensar na ligacdo entre assistir aos partos e a
devocdo ao Divino Espirito Santo, dono da vida que renova a face da terra, como se reza na
invocagdo ao Espirito Santo.

Mae Ducha foi identificada e descrita por Eshe como sendo “baxinha, pretinha, tinha
cabelo bem enroladin; teve muitos filhos e de toda cor; filho de olho azul... Foi escrava na
Fazenda Santa Teresa; depois da abolicdo foi embora para Teresina”. Estas informacoes
foram obtidas em conversas, quando contava sobre as histdrias que os mais velhos contavam.
O fato de “teve filhos de toda cor, de olho azul...” revela a situagdo da mulher escrava com
guem os senhores mantinham relag¢des, gerando filhos bastardos, que comumente, “seguiam o
ventre” escravo da mae.

Mé&e Adebola e Méde Ducha sdo como que contrarias na forma de viver; pode-se
inclusive dizer que sdo opostas: “santa e pecadora”. A primeira é lembrada; a segunda foi
mencionada de forma discreta, rapida como se ndo fosse para ser falada, sobretudo a partir do
comentario feito. Podemos pensar na situacdo em que o preconceito faz culpado a sua vitima,
colocando-a como responsavel. Ndo conhecemos maiores informagdes sobre Ducha; no
entanto, sua condicdo a coloca entre os marginalizados do sistema escravista e do atual
sistema que aponta a mée solteira e silencia diante do homem que a abandonou, como que

admitindo a legitimidade da situagdo, imputando a mulher como Unica responsavel pela
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gravidez. A fala de Eshe transmitiu censura, reprovacdo ao fato de Ducha ter gerado tantos
filhos e por eles serem, pelas caracteristicas fisicas, frutos de relacdes diversas.

Quanto a referéncia de um quilombo nas origens da comunidade, as informacoes
(Entrevista de Elimu) podem ser veridicas, considerando o que diz Clovis Moura, citado por
Leite, (2000, p. 339), o quilombo “vira fato normal na sociedade escravista e desta até os dias
atuais”. Entretanto, o fato de ndo haver autos declaracbes pode revelar dificuldades em se
assumir ser descendente de escravos que se rebelaram e fugiram a fim de viver livremente,
constituindo espaco alternativo na sociedade escravista. No contexto da comunidade esta
heranga ¢ “proibida”. Podemos pensar em muitos mecanismos de coercdo, assassinatos,
capturas, castigos para servir de exemplo e assim coibir outras tentativas e inibir outros a
fazerem o mesmo. Uma heranca valorosa relegada ao siléncio, vetada pela opressdo que
persiste mesmo ap06s 123 anos da abolicdo legal.

Akins e Amadi ndo souberam dizer sobre as origens da comunidade. Este aspecto
chama atencdo porque conhecer as origens ajuda na construcdo da identidade pessoal e
coletiva; estabelecem-se ligagdes com os antepassados, firma uma identidade étnica; ou ao
contrario, a falta destas informac6es pode gerar dificuldades para estabelecer tais ligacdes e
favorece a negacgédo das peculiaridades do grupo social e pode enfraquecer o sentimento de
pertenga dos seus membros (OLIVEIRA, 2006).

Segundo as Entrevistas, as familias da Cancela tém origens comuns, predominam dois
sobrenomes: Olegéario e Sena, de acordo como 0s depoimentos de Eshe, Babu, Madiha, Elimu
e Bomani. S&o descendentes de ex-escravos, que possivelmente tenham trabalhado na
Fazenda Santa Teresa, inclusive, relatam a existéncia da casa grande e também da senzala no
espaco em que hoje ficam as residéncias dos irméos zZé do Oleo e Luis do Oleo e suas
respectivas familias e comércios, na entrada do Povoado Santa Teresa. No quintal das casas
ainda existe o poco revestido de pedras que, segundo relatos de Etana, Madiha, foi construido

pelos escravos.

Nas comunidades Santa Teresa e Sao Jodo existiam grandes fazendas e plantagdes
de algoddo, onde o trabalho escravo era predominante, uma dessas fazendas
localizava-se onde hoje em dia € a residéncia do seu Luiz do 6leo, onde ficava a casa
grande e onde hoje é o Mercadinho Santa Teresa era uma plantacdo de algodéo.
Ainda é possivel encontrarmos alguns vestigios dessa época, como um pogo cavado
pelos escravos no terreno do senhor Breno que era conhecido como “pogo do
Angelim”. (ALVES, 2008, p. 10).

A Area 2 (Esboco da Comunidade, p.51) da Cancela é apontada como o lugar que

contribui para que a comunidade seja discriminada. Esta afirmativa aparece no depoimento de
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Amadi e Bomani: “acho que ¢ pelo povo do seu Jumbe que as pessoas falam os negos da
Cancela”. “La tem um bar e eles bebem e ficam falando besteira, “acold”; acho que as pessoas
tém até razdo de falarem assim”, falou Bomani.

Pelo exposto ha indicativo de discriminacdo ao agrupamento, cujo referencial é o
senhor Jumbe. As pessoas que ali moram sdo responsabilizadas por ser o “motivo” da
discriminacdo sobre a comunidade. Esta situacdo aponta para a presenca do racismo
assimilado e atribuido as pessoas mais pobres do lugar. Negro e pobre sdo caracteristicas
combinadas que acirram o racismo e a exclusdo. Importante assinalar que essas pessoas Sao
parentas das outras que moram na Area 1 (ver Esboco, p.51).

No depoimento de Madiha a personagem Adebola é destacada e, também a
religiosidade da comunidade com forte caracteristica do Catolicismo Popular com énfase
devocional ao culto dos santos, reza do Terco; pratica vinda dos antepassados e cultivada
pelos descendentes, sendo um elemento aglutinador da comunidade em torno de préticas
religiosas devocionais, valorizadas mais que a celebracdo da missa, talvez por ndo ter a
presenca do padre com mais frequéncia e, somente a partir de 2006 foi criada a Area Pastoral
Santa Teresa, tendo missa uma vez ao més na Comunidade Cancela. Como a frequéncia de
fiéis era reduzida, pessoas da comunidade sugeriram ao atual padre que deixasse de celebrar e
os fiéis que comumente frequentam a Igreja Santa Teresa permaneceriam frequentando.

A seguir acompanhemos as respostas dadas ao segundo tema da Entrevista, que €

afrodescendéncia.

5.2.1.2 Afrodescendéncia
Africa, os teus filhos sdo bravos. Nunca mais ser escravo pela rota do Atlantico®®.

Em seguida, exporemos as respostas ao tema “afrodescendéncia”. Através delas
saberemos como as pessoas colaboradoras se definem quanto a cor, descendéncia, raca. A
partir desse tema poderemos identificar se as pessoas colaboradoras de autodefinem como
afrodescendentes, utilizando termos como pardos, negras, pretas, que constituem, segundo o
IBGE, a populagéo negra, descendente dos africanos trazidos para o Brasil.

Etana falou:

®Trecho de “Negra-Menina-Africa” de Eduardo Boaventura. Disponivel em:
<http://www.colegiosacramentinas.com.br/africa/?p=83> Acessado em 02/04/2012.
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Meu avd era escravo fugido do Ceara. Ele veio pra ca com seu irméo, Petiri. Foi meu avd que
achou a imagem de Santa Rita. Ele encontrou a imagem na lagoa que existe até hoje. A lagoa
ficou assim intocavel. Disseram que ele devia levar a imagem para a igreja e ele levou; o
padre trocou a imagem por este quadro (mostra o quadro) e desde entéo ele passou a rezar
pra Santa Rita. Deve ter um centenario, porque minha mae ja encontrou essa devocao e ela
morreu com 86 anos €, ha 16 anos que ela morreu; deve ter mais de cem anos.

Bomani diz: “sou pardo; meu avé era branco. Acho que aqui devia ter escravo.
Algumas pessoas tem preconceito com relagdo a Cancela’.
AKkins se diz moreno.

Elimu disse:

Minha cor é negra; preta. Eu gosto de ser negro. Acho que ser negro ndo é defeito é uma
qualidade. Até melhor... Estudando a anatomia humana vocé vé que 0 negro tem caracteristica
melhor, tem pele mais resistente. Nas questdes culturais sempre gostei da capoeira, das coisas
do negro. A gente comecou a fazer capoeira com um primo, da minha idade; ele ja morreu, era
0 Dumisai. Ele comegou a dar aula no terreiro de casa. Entrar no grupo e praticar por um
bom periodo foi com o contramestre, Dada. A gente comecou em Santa Rita e até hoje a gente
treina com o Makame, do grupo Matsimela do Brasil. Ele é da Pedra Mole. Hoje, vejo uma
oportunidade muito boa. Quando terminar o curso (Educagdo Fisica) vou ser graduado em
capoeira. Tem outra especialidade que o Bombeiro me deu, o rapel; vou ser especialista em
rapel. No bombeiro passei a perceber que a Educacgéo Fisica estava mais proxima, que eu
gostava dela mais que a Medicina. Aqui na Cancela o que a gente tem de mais especifico da
cultura negra é a descendéncia. A maioria das pessoas que moram na Cancela séo
descendentes de negro. Os brancos daqui sdo poucos, casaram com pessoas daqui,
descendentes de negro.

Amadi respondeu: “sou negra, meus antepassados sdo negros. Antes dizia que era
morena, mas aprendi a dizer a cor certa.”

Babu mostrou-se reticente quanto ao ser negro, descendente de negro e falou:

Pro camarada ser descendente de negro tem que carregar... tem que juntar o medo porque tem
deles que quer se alterar e a gente ndo pode fazer nada. Ndo tem gente que quer ser mais
violento do que os outros? A gente d& conselho, mas os cabras novo ndo quer escutar e a
policia pega.

Eshe se declara morena, embora ndo negue suas origens. Conta em outros momentos
gue sua mée era branca, de baixa estatura e de cabelos compridos.
Madiha diz:

Sou negra. Para mim ser negra é orgulho; porque vocé sabe que o escravo foi muito sofrido,
povo esquecido, sem vez, e assim, se sou descendente de escravo e meus antepassados
sofreram muito, hoje me sinto feliz porque j& ha uma conquista; porque se sou descendente
também tenho sangue de escravo, quer dizer a gente venceu; mesmo existindo ainda o racismo,
0s preconceitos mas eu acredito que possa sentir uma vitéria; 0s negros buscavam muito a
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liberdade pode ter tido antepassado meu que foi escravo mas, hoje, se sou descendente posso
dizer também que tenho sangue de negro e sou livre. Sou descendente das duas familias,
Olegario e Sena. Houve erro de cartorio e 0 nome de minha mée ninguém aqui pegou, porque
ela foi registrada s com o nome do pai, Melquiades. Mas tenho o sangue de Olegario porque
meu av0 era legitimo Olegario e também Sena.

Observa-se na fala de Babu a dificuldade quanto & sua cor. Ele relacionou o ser
descendente de negro como “‘ser mais violento”, parecendo haver ligagdo do ser negro com o
ser violento. Ndo se autodeclarou negro, deixando entrever dificuldade quanto a sua
autodeclaracdo. Ao agir assim, fez-nos lembrar do que diz Oliveira (2004, p,57): “Ser negro é,
essencialmente, um posicionamento politico”.

Quando da entrevista com Etana, ela se autodeclarou negra, descendente de escravos e
escravo fugido (seu avd). Falou também de modo a entender que Babu tinha dificuldade em
dizer ser negro. Ela compreendeu nossa proposta de pesquisa e concluiu que os temas eram
comuns para todas as pessoas entrevistadas. Ser negro no Brasil parece ser um peso diante da
historia escravocrata e sua ressonancia aos tempos atuais.

AKins no desenho que fez da sua familia, desenhou sua méde com cabelo amarelo.
Questionado sobre quem era mais bonito se moreno ou louro, respondeu: “louro”. Ao ser
perguntado sobre poder escolher entre ser ou ndo ser loura sua mée, respondeu que gostaria
que sua mée fosse loura. A fala dessa crianga revela o desejo de ser branco e evidencia a
ideologia do embranquecimento no Brasil. De certa forma, esse discurso coaduna-se com 0
que afirma Moura (1988) quando diante do racismo o negro aspira se aproximar do ideal
branco, reforcando a visdo de mundo do dominador.

Elimu destacou a comparacdo que faz entre o branco e o negro, enfatizando vantagem
e qualidades bioldgicas da pele do negro. Também citou aspectos culturais da populacdo
negra, particularmente, a capoeira. E disse: “ser negro ndo ¢ defeito, ¢ uma qualidade”. Seu
depoimento faz recordar os estagios de Ricardo Ferreira, precisamente o estagio de militancia
em que a pessoa tende a supervalorizar as caracteristicas negras, “mesmo no sentido
biogenético™.

A seguir, vamos acompanhar as respostas dadas ao tema “racismo/discriminacao”.
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5.2.1.3 Racismo/Discriminagao

Nosso interesse ao abordar este tema foi de saber sobre as relacGes etnicorraciais das
pessoas entrevistadas, suas experiéncias, suas percepcdes quanto ao como sdo tratados pelas
outras pessoas. Para este tema recebemos as seguintes respostas:

Babu relata: “quem tem uma condigdozinha melhor ndo quer saber dos mais baixo,
mais fraco, sendo todo mundo parente”. Referindo-se as pessoas da prépria comunidade.

Quando perguntei a dona Eshe sobre tratamento diferente entre pessoas, ela relacionou
a palavra “tratamento” a0 tratamento de saude e concluiu dizendo ser as doengas diferentes e,
portanto, o tratamento também era diferente. Apds os esclarecimentos, dona Eshe respondeu:
“ndo sinto diferenca por ser da Cancela; aonde chego sou bem recebida”.

Amadi conta sua experiéncia, dando exemplo:

Quando a gente ia pra Santa Teresa, pra Igreja tinha umas meninazinhas que diziam nega da
Cancela, nega da Cancela. Tudo de ruim que acontecia era o povo da Cancela que fazia. A
gente ndo ligava. Uma vez a gente foi tomar satisfacdo e nenhuma assumiu ter dito. Ai
pararam. Hoje, a gente participa; melhorou muito o tratamento, mas ainda percebo que existe.
Nés conquistemos nosso lugar. Quando falo a gente n&o ligava, quer dizer a gente ndo fazia
nada, deixava as coisas correr, um dia iam ver a verdade.

Bomani a principio negou haver discriminacdo, mas depois relatou:

Muitas vezes escutei dizerem “nego da Cancela” pras criancas da comunidade 14 na Escola
Santa Teresa. Acho que a gente ndo deve fazer muita besteira quando € muito novo, porque
depois se arrepende. Porque eu sou aqui da Cancela isso era motivo de chacota. Sim, diziam é
da Cancela! E comec¢ava a sorrir. Esse negécio de Nego da Cancela, acho assim, porque que
antigamente assim, a gente falava uma palavras erradas, a gente ndo tinha um vocabulario
ndo é muito 6timo, eles ficavam criticando assim, os alunos. JA& mudou muito. Hoje, a gente
chega na Escola Santa Teresa e os alunos ndo diz nada, tudo numa boa; é assim que tem que
ser; esse preconceito racial assim. Nao sofri, porque ndo ligava pra isso. Um dia eles iriam
compreender que isso ndo levava a nada.

Elimu conta:

Fui muito hostilizado. Aprendi a controlar a agressividade. O pessoal da comunidade sabia
que eu era explosivo e tudo fazia para provocar. Com relacdo as pessoas das outras
comunidades, por a gente ser de familia numerosa, cinco irmédos, sempre andavamos juntos
com 0s primos e o pessoal pensava que era turma da pesada. Ai se mexia com um, mexia com
todos. Ndo éramos bagunceiros s6 nos defendiamos. O pessoal dizia que a gente mexia com
drogas. Meu irmdo que serviu ao Exército era suspeito de traficar droga. A gente tinha
bicicleta e gostava de andar com a bicicleta bonita. Meu irmdo fazia parte da equipe de

>

- 17,
ciclismo da Houston, mas o pessoal pensava que a gente era “mala™"".

17 “Mala” giria usada para designar malandro, problema.
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Etana relata

Os alunos da Cancela era pra ficar 14 no fundo da sala; ndo podia chegar na escola com dois
lapis; eles eram acusados de ter roubado. Aconteceu isso com um dos meus filhos. Ai, fui falar
com a professora e disse que eu havia dado dois lapis pra meu filho, que ele ndo tinha
roubado. Quando chegava na Santa Teresa escutava “ a nega da Cancela”; se a gente
chegasse em grupo diziam “os negos da Cancela”, como se fosse dizendo que a gente ndo era
pra ta ali; como se a gente néo tivesse direito de esta la. Nao sou de participar muito, mas
observo la na igreja que se o pessoal da Cancela chega primeiro e senta, quem chega depois
vai ficando distante do pessoal daqui. Também observo o inverso o pessoal da Cancela chega
e fica todo mundo junto, as vezes até de pé, mas ndo ocupa os lugares vazios. E uma forma de
se proteger.

Madiha quando foi questionada sobre como é ser da Cancela e do modo

discriminatorio como as pessoas do lugar sdo tratadas, relata:

Sim, o povo tem muito preconceito. Porque todo mundo diz, tudo quanto é de ruim é da
Cancela, problemas, questdo de usuario, tudo é daqui, ndo sei o0 porqué o povo se omite.
Muitos moradores daqui quando o cobrador pergunta pra onde vai, eles respondem vou pra
Santa Teresa. Acho que o pessoal ndo valoriza a prépria comunidade. Se estar no ponto do
onibus e se alguém pergunta vai pra onde? respondem José de Freitas. Eu digo vou pra
Cancela. As pessoas perguntam: onde fica? Eu respondo pertence a Santa Teresa, fica na
estrada que vai para José de Freitas. Até porque sou catequista e tenho duas catequisandas
que tém maior pavor de dizer que moram na Cancela. Acredito que esse pavor seja por conta
da maioria do povo daqui € negro, porque ndo quer ser negro; acho que seja preconceito,
vergonha. Vergonha de morar aqui, de estar morando perto de negro. Em si quando se fala
Cancela 0 povo ja fica assim... As vezes a gente n&o participava nem de Igreja por conta desse
preconceito. Quando a gente chegava no canto da praca o povo j& ficava... a gente se fechada.
A Irma Isabel ajudou muito a gente; ela dizia que ndo, ndo era assim... Primeiro tudo de ruim
sO era aqui da Cancela. No colégio a gente era mal visto discriminado néo pelos professores,
pelos alunos, eu sentia muito. Por conta da cor eu vejo um preconceito que tem muito questéo
falar dos cabelos, porque o negro tem cabelo pixaim, que nem o meu assim enroladinho. Até
nas criangas ja vi, infelizmente. Ah! Nega do cabelo ruim, do cabelo pixaim. Minha sobrinha
de 10 anos um dia chegou da escola “‘fumagando”, porque uma coleguinha estava com esse
preconceito, chamando ela de nega.

Pelas respostas dadas ao tema sobre racismo/discriminacdo, o depoimento de Babu faz
pensar sobre a ascensdo social e a tentativa de subir e esquecer as origens, querer aproximar-
se do branco ou do ideal de branqueamento, passando pela via da discriminacdo do familiar.
Faz-nos lembrar de Moura (1988) ao se referir as muitas cores de pele que o IBGE apurou no
Censo 1980. Entretanto, ter a tez mais clara, ter poder aquisitivo maior, curso universitario,
ser bem sucedido profissionalmente ndo tornam branco o negro. Independentemente, da
miscigenacdo, da formacdo académica o negro € alvo do racismo (BOAKARI & SILVA,
2011; SILVA, 2011).
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Diante do desentendimento quanto a palavra tratamento na entrevista com dona Eshe,
fez-me pensar a linguagem o quanto é movediga e também fiquei mais atenta na elaboragao
das perguntas para que houvesse entendimento entre a pesquisadora e as pessoas
colaboradoras.

A declaracdo de Esche sobre ser respeitada em qualquer lugar em que chega,
circunscreve uma realidade ampla a experiéncia pessoal, que ndo dar conta de toda a
realidade. Pode-se ficar com a posicdo de ndo ver além da experiéncia imediata e com isso
simplificar a situacdo vivida no sentir ou nao sentir; perceber ou ndo perceber.

Amadi afirma existir racismo, que as pessoas discriminam os moradores da Cancela e
“justifica” tais discriminagdes ao comportamento do “pessoal do seu Jumbe”, (Area 2 do
Esboco da Comunidade, p. 51). Os moradores desta area apresentam comportamentos —
beber, falar alto, falar ‘errado’ - tidos como legitimadores do racismo, sintetizado na
expressdo ‘nego da Cancela’. Talvez seu modo de pensar seja uma estratégia para se proteger
do racismo, responsabilizando a Area 2 pelas discriminages que recaem sobre a comunidade.

Nossa entrevistada descreve uma reagdo frente aos insultos recebidos: “Uma vez a
gente foi tomar satisfacdo e nenhuma assumiu ter dito”. Tal postura ¢ uma tentativa de
diminuir a abordagem discriminatéria. Fica também implicita na sua narrativa (Amadi) que as
meninas que Ihe afrontavam com o jargdo “nega da Cancela” deixavam transparecer atitudes
preconceituosas da qual ndo sabiam nem a origem nem o porqué do uso de tal expressdo.
Diante da reacdo de Amadi, as garotas ficaram emudecidas e sem explicacBes para o
comportamento antissocial delas perante alguém que nada lhe havia feito.

Ao relatar o fato descrito pelo diretor adjunto da Escola Municipal Santa Teresa, de
gue os alunos da Cancela ndo interagem com outros de comunidades diferentes, Bomani nédo
concordou, citando inclusive que ele se relacionava e tinha e tem amigos de varias
localidades. Entretanto, € constatado diferenca de tratamento dado as criangas da Cancela por
criangas de outras comunidades. O “ser da Cancela” era a razao, o motivo da chacota. Bomani
explica tal comportamento atribuindo a uma falha na maneira de falar, “a gente ndo tem um
vocabulario muito 6timo”, sem qualquer questionamento quanto ao néo ter esse vocabulario.
As criancas reproduzem nas suas relacdes o que aparece nas relagdes de adultos, evidenciando
a transmissao de ideias preconceituosas, racistas de uma geragdo para outra, de acordo com
fatos relatados por Cavalleiro (2000) na sua pesquisa desenvolvida na pré-escola.

Em seguida, vejamos 0 que dizem nossos entrevistados e entrevistadas acerca da

educacéo.
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5.2.1.4 Educagéo

Quanto ao tema Educacgdo, nosso desejo era obter informacgdes sobre as orientacfes
recebidas na familia e na escola (educagdo escolar) acerca das relacGes etnicorraciais.
Vejamos as respostas obtidas junto as pessoas colaboradoras:

Bomani conta que

Conversava com meus pais sobre o que acontecia na Escola Santa Teresa. Eles me diziam:
meu filho deixe isso de mao, isso ai um dia eles vao se arrepender de falar essa besteira ai.
Era assim que meus pais falavam; e hoje, qualquer aluno de Santa Teresa fala comigo numa
boa. Todos os dias meus pais diz: - “tem coidado! E me diz para ndo ter discriminagdo com
ninguém, pra ndo ficar rindo, por exemplo, se algum colega ndo tem um ténis. Amanhg,
ninguém sabe. Na escola, os professores gostavam de mim porque eu ndo aceitava essas
coisas. Ai o professor dizia que cor ndo é nada; que era pra respeitar o colega; que racismo é
crime. Tinha alguns que se tocavam; os maiores ficavam rindo. Eu tinha um colega que era
assim escuro e 0s meninos ficavam tirando sarro dele, chamando de africano; ele néo gostava.
Se alguém mexesse comigo, ele ndo gostava; e nem eu gostava se alguém mexesse com ele.

Babu, por sua vez relata:

Meus pais sempre orientaram os filhos a trabalhar e respeitar as pessoas, respeitar os mais
velhos. Frequentei a escola durante um ano e sai porque humas brincadeiras dos colegas que
me empurraram para o “sanharol”, abelhas, e na tentativa de me livrar dos empurrdes, atingi
um perto do olho e sangrou. O professor achou que eu era o responsavel e me deu 12 bolos
com a palmatéria. Ai eu falei: véi sem vergonha tu bate s essa vez e sai da escola, nunca
mais; foi trabalhar. Hoje, t6 na idade de 74 anos de idade, s6 sei assinar o nome na marral!
Dou conselho aos mais novos para evitar brigas e ndo se meter em bebedeiras.

A matriarca Eshe lembra:

Eu desejava muito ir & escola, mas meu pai ndo podia botar todos os filhos para estudar. Meus
irmaos foram. N&o saber ler nem escrever é ser cego! No passado as coisas era muito dificil.
Hoje, tem mais facilidade, o carro vem pegar e vem deixar em casa. Meus filhos também nédo
tiveram oportunidade para estudar, ndo havia escola; entdo, foram trabalhar na roca.

Etana conta sobre sua experiéncia:

Se algum filho contasse alguma dificuldade com algum colega, orientava para evitar sair
juntos da escola: ou vocé vem na frente ou vem depois dele para evitar brigas. Ndo
incentivava meus filhos a brigar e, gragas a Deus meus filhos estdo encaminhados; lutei muito
porque o marido pensava s6 em colocar os filhos pra trabalhar na roca. Eu pensava diferente;
tinha um bocado de filho homem e n&o ia deixar todo mundo dentro de casa sem estudar;
queria que eles tivessem uma vida diferente da minha. S6 roca nédo dar!
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Amadi afirmou: “Meus pais, diante dos relatos de discriminagdo que eu e minhas
irmas viviamos, eles diziam que era pra deixar pra la e ndo conversavam sobre a situacao”.

Akins ndo relatou episodios de discriminacdo na escola e conta que “meus pais dizem
pra eu estudar e sou bom aluno. Tenho colegas que me chamam por um apelido que o meu tio
botou e gosto de ser chamado desta forma”.

Elimu conta:

Fui orientado a ndo me importar com as discriminacdes; todavia, ndo aceitava provocacoes e,
o fato de andar com os irméos e primos, causava intimidacdo e, algumas vezes cheguei a
revidar agressdes por algum membro do grupo ter sido agredido. O pessoal ndo queria que a
gente participasse das festas. Quando a gente chegava ficavam olhando assim para nés, como
censurando nossa presenca e a gente ia, queria participar. Se mexia com alguém da turma,
podia saber que mexia com todos, ai a gente brigava.

Estudei com um colega, cujo avé foi referéncia para mim. O avd incentivava o neto a estudar,
mas ele ndo acolhia os conselhos; eu fui adotando as orienta¢des do senhor Araljo, um
enfermeiro aposentado. Busquei estudar e descobri que podia conquistar melhores condi¢des
atraves do estudo; adotei uma rotina de leitura e por isso, escutei muitas vezes por parte de
pessoas da comunidade e de parentes que iria enlougquecer. Passava muitas horas estudando
Historia, por exemplo, queria num dia conhecer toda histdria. Pelas orientages do senhor
Araljo, vi a alternativa “concursos” como caminho e concorri a vagas no servico publico;
hoje, sou membro do Corpo de Bombeiro do Piaui; passei no concurso para Agente de Salde
em primeiro lugar, mas ndo assumi. Sou estudante de Educacdo Fisica na Universidade
Estadual do Piaui e fago planos para depois da graduagéo, conciliando minha futura condi¢édo
de graduando em capoeira e especialista em rapel; pratiquei e pratico capoeira e 0
conhecimento sobre rapel, estou obtendo atraves da minha atuacdo como Bombeiro.

Madiha relata:

Fiz o primario na escola da localidade Caminho Novo, vizinha & Cancela, mas hoje
esta escola ja ndo existe. A maioria dos alunos era do Caminho Novo; da Cancela
eram s6 alguns. Nas brincadeiras eu brincava s6. S6 tinha uma colega, mas se eles
chamavam, ela ia e eu ficava s6. Nao sei nem dizer o que sentia; s6 sei que me
isolava; posso dizer que era tristeza. Ndo comentava nada com a professora, hem
em casa. N&o recebi orientagcdo com relagéo as questdes raciais mesmo tendo esses
episodios. Eu isolei e até esqueci. Na época eu era muito crianga, nem pensava sO
queria saber de brincadeira; se um dia eles me discriminavam e, no outro dia, eles
j& brincavam aquilo 14 ja esquecia. L& tinha uma &rvore, que tem um tempo em que
ela dar muita lagarta que come as folhas todas. Eles pegavam aquela lagarta e
jogavam na gente e a gente s6 corria pra se defender. S6 jogavam nas criangas
daqui. Na escola ndo se falava sobre esses assuntos de racismo. A professora nunca
presenciou essas situacgdes, porque tudo isso acontecia antes dela chegar a escola e,
na sala de aula, ndo acontecia. Minha professora foi muito boa mesmo! Hoje, até
posso dizer que o estudo se deve aos pais, mas devo também a ela. Ela incentivava
muito se um aluno faltava ela ia procurar saber o porqué. Ela veio muitas vezes
aqui, s6 que eu nunca falei sobre isso. Ela conversava, mas néo sobre essas coisas
porque ela nem sabia. Ela dizia: qualquer que seja a situacéo, minha filha, volte!

Ela fazia ditado e quem acertasse, ela premiava e quase sempre era eu quem
ganhava. Os diziam: ela t4 errada! Uma vez ela fez o ditado e a palavra era
planejamento. Fui e escrevi certo. Os colegas ficaram dizendo: ndo, ndo t4 certo!
Ela t4 errada! A professora dizia ta certo. Eu quase ndo queria receber o presente
que era uma régua, lapis, lapiseira, um caderno pequeno, numa pasta e eu nado
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queria ir receber. A professora insistiu: vocé vai receber porque vocé esta certa. Ai,
eles ficavam cagoando no caminho, coisa de menino de escola. Eu ficava quietinha,
ndo falava nada; ficava s6 com o medo de apanhar. Era intimidada. Essas
“implicancias”, acredito, que a professora so pensava que era coisa de crianga,
porque crianca briga toda hora. Ela nunca chegou a perguntar por que vocé ta
fazendo isso? E por que ela é negra? Ela nunca perguntou assim.

Na quarta série todo mundo reivindicou isso também, porque fui primeira aluna,
com maior nimero de pontos somados e ai fui estudar na Escola Santa Teresa. Eles
ndo aceitavam que eu tinha feito o maior nimero de pontos; eles queriam que
fossem eles. Nao precisei fazer teste nesta escola, ja entrei direto. A professora, ela
mesma que pegou minha transferéncia e mando; foi ela quem providenciou tudo pra
mim. Minha mae s6 la buscar o boletim.

Em Santa Teresa, por conta dos professores era so elogio. Eu estudava muito
mesmo, mas ndo ia pra educacdo fisica pelo preconceito que eu sentia e ficava
calada. Essas coisinhas assim: ficavam olhando de cima a baixo, conversinha,
quiqui, e isso me fechava, ai ndo fui mais. Ainda fui os primeiros dias, mas depois
reprovei em educacdo fisica. A diretora me chamou e perguntou e eu contei tudo e
ela me deu uma chance. Estudei muito fiz a prova, foi ela mesma que aplicou e eu
respondi e foi s6 elogio. Dos professores isso ndo ocorria era dos alunos de pele
mais clara, cabelo mais liso, mais longo. Na catequese a Irmd lzabel perguntava
por que a gente sumia e ai a gente falava e ela dizia “deixe isso pra ld” e assim foi
nos conscientizando. Incentivou a gente participar, mas ainda hoje a gente ouve.

Nas respostas concedidas a respeito do tema Educacdo ha um entendimento amplo do
termo, abrangendo tanto a educacao formal da escola quanto a educacao dada pela familia. As
experiéncias vividas pelas pessoas colaboradoras na escola foram dificeis, marcadas por
episddios de rejeicdo, discriminacgdo, dificultando a permanéncia e favorecendo a saida do
ambiente escolar. A realidade racismo/discriminacdo do cotidiano também aparece na escola,
como uma reproducdo das relacfes da sociedade de um modo geral. As informacdes sobre a
escola Santa Teresa fazem pensar a escola como um grande “caldeirdo” onde as diversidades
se encontram e urgem identifica-las para se adequar o ensino a partir da realidade plural, mas
nem sempre acolhedora e propicia a interacdo respeitosa e rica de aprendizagens para 0s que
abrigam a escola. No Mapa (figura 1, p. 10) podemos perceber a quantidade de localidades
atendidas pela Escola.

Entretanto, o abrigar dentro de si as diversidades € realidade de todas as escolas; por
IS0, urge a incorporacdo das questdes de género, raca/etnia, cultura, pobreza como assuntos
imprescindiveis para serem tratados na e pela escola, sobretudo tendo a concepcéao da escola
como espaco de formacdo de cidadas e cidaddos. A realidade das diversas localidades e, em
particular, a da comunidade Cancela precisa ser considerada para que a escola empreenda
discussdo acerca do racismo, fazendo valer as Leis do Pais e, sobretudo, realizar a incluséo
dos alunos/as que séo alvo de discriminagdo racial.

O resgate historico, a implantagio no curriculo escolar da Historia da Africa com o

percurso historico da cultura africana, sua contribuicdo para a constituicdo da cultura do
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Brasil; a realidade dos afrodescendentes, as injusticas, o processo de negacdo a que foi
submetido o povo negro; adocdo de praticas alternativas e criativas eficazes para auxiliar as
alunas/os negras/os na construcdo de sua identidade étnico-racial € fundamental no
desempenho da escola como educadora para a formacéo de cidadds e cidaddos. Um exemplo
que pode iluminar a mudanca nas relagdes raciais no Brasil é 0 da questdo ecoldgica, em que
se obtém um envolvimento das criangas no sentido de assumir novas posturas e cobrar dos
adultos novo modo de lidar com a natureza. Ha abertura por parte da nova geracao de ideias
novas, valores novos. Cursos como o de “Género e Diversidade na Escola”, oferecido pela
Universidade Aberta do Piaui da UFPI, na modalidade de Educacdo a Distancia. Grupos de
estudo como o IFARADA'®; Roda Gri6: GEAFRO (Género, Educacéo e Afrodescendéncia),
que servem de espaco para discussdao de temas relevantes, também podem ajudar aos
professores/as a adquirirem referenciais mais inclusivos quanto ao alunado proveniente de
comunidades negras.

A seguir, acompanharemos a discussdo em que fazemos reflexdes a partir dos dados

obtidos e a producdo teorica consultada.

¥ [FARADA — nicleo de estudos sobre africanidades e afrodescendéncia do CCHL da UFPI. Segundo Boakari,
Ifarada é palavra da lingua ioruba, da Nigéria e significa o saber é poder. O poder através do saber.
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6 DISCUSSAO

6.1 Entre fatos e dados - reflexdes

Os relatos feitos a partir dos temas selecionados: origens da comunidade;
afrodescendéncia; racismo/discriminacdo e educacdo para a realizacdo das entrevistas com as
pessoas colaboradoras mostram um pouco da vivéncia delas nas relacdes que estabelecem
dentro e fora da comunidade. Além dos temas respondidos escutamos outras informacdes das
pessoas colaboradoras em conversas informais que ajudaram a compreender mais a historia
do lugar e das vivéncias das pessoas de la.

No passado a area da Cancela ndo era alagadica; segundo Babu, hoje, o alagamento
durante a estacdo chuvosa se da devido aos muros erguidos: “os ricoS cercaram coOm muro
suas propriedades e a agua ndo tem por onde escorrer e ai vem pra parte mais baixa”. Vizinho
ao terreno de dona Eshe e Babu hd um grande muro com alto baldrame de pedra. Esta
propriedade difere do padrdo comum das residéncias do lugar. Entretanto, ndo € ela ou s6 ela
gue provoca 0 ndo escoamento das aguas das chuvas; propriedades muradas do Caminho
Novo, localidade vizinha a Cancela, dificultam a passagem das aguas. Outra informacéo é que
o local da Cancela tem lencol freatico pouco profundo, o que causa a umidade permanente e
dificulta cavar o terreno, encontrando com frequéncia agua a uma profundidade de um metro.

Parece haver hostilidade as pessoas do lugar por serem negras ou descendentes de
negros. As manifestacfes hostis se expressam pela indiferenca, desvalorizagdo e,
particularmente, pela expressdo “Nego da Cancela”. Tal expressdo é carregada de preconceito
e conotacdo pejorativa, conforme as pessoas entrevistadas e também de ouvir tal expressao
antes de iniciar a pesquisa. Relatos de comportamentos de bebedeira e violéncia sdo
atribuidos tdo somente as pessoas da Cancela sem consideracdo a hostilidade de que sao alvo.
Referéncias a estas circunstancias aparecem nos depoimentos de Babu, Amadi e Bomani; este
ultimo diz ““as pessoas tém razdo”, referindo-se ao tratamento dispendido por outras pessoas a
Comunidade da Cancela. O racismo/discriminagdo sao “justificados” pelo comportamento das
pessoas do lugar, por ser considerado ‘inadequado’. Entretanto, Bomani relata situacGes de
discriminacdo por ele ser morador da Cancela e ndo por apresentar comportamento que
justifique qualquer desacato. Portanto, esta explicagdo/justificativa ndo se sustenta.

A condigdo de ndo possuir espago para plantar pode revelar a atualidade historica de

como se deu o povoamento do Estado, com grandes extensdes para pastagem do gado,
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grandes propriedades e poucos donos (MOTT, 2010, p. 93). A grande Santa Teresa é
caracterizada por grande numero de chécaras, sitios, cujos proprietarios residem na zona
urbana de Teresina, que vém passar o final de semana em suas propriedades, que ficam sob os
cuidados de caseiros, na maioria dos casos. (ver Esbogo da Comunidade, p. 51).

A possivel heranga do quilombo € silenciada, aparentando vergonha de ser
descendentes de escravos rebelados contra a escraviddo e construtores de outro modo de vida.
Esta versdo da historia ndo foi aqui comprovada; entretanto, ndo foi desprezada. Mesmo néo
fazendo parte dos objetivos desse trabalho, consideramos um indicador importante na base da
historia do lugar porque sinaliza um protagonismo que podera servir de incentivo para a
comunidade, na atualidade, buscar alternativas a fim de melhorar as condigoes
socioeconémicas, reivindicando o que a Lei assegura as comunidades negras rurais e aos

remanescentes de quilombos, como lemos no Estatuto da Igualdade Racial:

Art. 30. O poder publico promovera a educacdo e a orientagdo profissional agricola
para os trabalhadores negros e as comunidades rurais negras.

Art. 31. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos.

Entretanto, vimos que ndo é suficiente ser afrodescendente, faz-se necesséaria a
autodefinicdo. No caso dos direitos assegurados pelas Leis, torna-se imperativo a organizagdo
e reivindicacdo por parte da comunidade. Neste sentido, a Cancela parece necessitar de um
trabalho de base para despertar e cultivar suas raizes afrodescendentes. A comunidade tem as
caracteristicas fenotipicas, tem o reconhecimento por parte das comunidades vizinhas (embora
seja estereotipado), tem historia. Esses elementos podem ser acolhidos como parte da
identidade do grupo, cultivados e transmitidos para as geracdes.

O pioneirismo do pai de dona Eshe foi eficiente, atraindo para o lugar outros parentes,
assegurando para a familia um lugar para fazer casa e criar seus filhos. O espaco fisico torna-
se elemento aglutinador e também de resisténcia, favorecendo a manutencdo dos lacos
familiares e possibilidade para a formacdo e fortalecimento da identidade. O reencontro anual
da familia por ocasido da Festa do Divino é forma de manter os vinculos e cultivar memoria
coletiva do grupo. De igual modo as devogOes a Santa Rita (Etana) e a Nossa Senhora do
Carmo (Abdalla). As manifestacfes da fé ganham conotagédo de resisténcia, cultivo de uma
memoria celebrada pela via oral, a repeticdo da pratica, sem registro escrito, “de cor”,

destacando a memoria do coragdo, da vida da comunidade cujas raizes se mantém ao longo do
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tempo, fazendo ligacdo do presente com o passado, a0 mesmo tempo em que se delineia o
futuro.

Ha risco de se perder este fio de memdria, devido ao afastamento das novas geracgoes
do entorno dos valores mantidos pelos mais velhos. Tal ameaca pode ser identificada pela
reducdo do nimero de participantes nas festas; auséncia do cultivo e transmissdo do saber
tocar o instrumento (caixa de percussdo); a ndo existéncia do poeta, do improvisador de
versos; 0 ndo guardar as histdrias contadas; de igual modo, ndo aprender as rezas que dona
Eshe ja tentou ensinar as netas. Em meio a tudo isso, a influéncia dos valores veiculados pelos
Meios de Comunicacgdo Social (MCS), a idealizacéo do referencial eurocéntrico (por exemplo,
a estética) € mais um elemento no conjunto de potencial ameaca a memoria do lugar e de sua
gente. Este aspecto de ameaca de acabar com as festas religiosas da comunidade foi
comentado por Amadi e Madiha em conversa informal; observaram que realmente existe o
afastamento dos mais jovens e que pode acabar com as festas religiosas da comunidade.

Entre as pessoas entrevistadas, Elimu e Bomani ganham destaques pela trajetéria de
vitdrias formais. Ambos trilham a via do estudo como meio de conquista; também eles foram
e sdo apontados pela comunidade como diferentes por adotarem tal caminho. Elimu foi
chamado de louco ou que iria se tornar louco porque estudava. Bomani é apontado quando
passa com o violdo para a aula de masica. Os colegas falam em tom de chacota: “diz que vai
ser musico”. Suas vitorias no Taekwondo ndo foram valorizadas pelos parentes (tios), fato que
0 entristece, contou sua méae. Entretanto, seus pais 0 incentivam a prosseguir seu caminho.
Bomani e Elimu nutrem um sentido de pertenca a comunidade e esperam chegar o momento
de ver os problemas comunitarios resolvidos. Elimu trabalhou para constituir o Conselho
Comunitério e faz parte da diretoria, € mais procurado pelos moradores do que o presidente
oficial.

Bomani conta que suas vitérias no Taekwondo tém repercutido positivamente nas
relagdes que estabelece ou estabeleceu: “hoje os meninos de Santa Teresa me chamam de
campedo. Pra ver como as coisas mudam! O professor para as viagens dos campeonatos me
da rifa e eles botam ponto; eles perguntam se é dificil, pra ver como as coisas estdo mudando
e eu quero que continue”. As vitorias t€ém proporcionado a0 Bomani uma identidade nova
mesmo diante das pessoas que no passado o discriminaram.

Elimu e Bomani trazem os estudos como meio eficaz para alcancar melhores
condicBes de vida. No entanto, eles parecem causar estranheza as pessoas do lugar, gerando

comportamentos diversos: a) descrédito no estudo como possibilidade de ascensdo; b)
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surpresa de que alguém da comunidade possa alcangar sucesso através da escola; e também c)
reproducdo do preconceito dirigido & comunidade.

a) Descredito no estudo como possibilidade de ascensdo — o analfabetismo, as
dificuldades de acesso a escola e desafios na escola favorecem uma visdo pouco provavel de
éxito via estudo para as pessoas da comunidade. O histérico de discriminagdo na escola
vivenciado por alunas e alunos frequentando a Escola Municipal de Santa Teresa pode servir
de prova para nao se acreditar nesta possibilidade. Relatos de Etana “os alunos da Cancela era
pra sentar 14 no fundo da sala; ficar em pé porque faltava cadeira”. Ainda, “se levassem dois
lapis eram acusados de terem roubado”. Esses depoimentos demonstram quanto o espago
escolar pode ser adverso, gerando concepgéo negativa do espaco escolar e, consequentemente,
descrédito no estudo como uma via propicia para o éxito. Histéria como a de Babu, que saiu
da escola porque foi castigo por ter machucado o colega quando tentava se defender de
agressdo se soma a fatos que podem estar na raiz do abandono da escola por parte de criangas
e adolescentes afrodescendentes.

O ambiente de hostilidade como muitas vezes a escola se tornou para as alunas e
alunos da Cancela e, por semelhanca de situac@es vividas, para alunos de outras comunidades
afrodescendentes se configura um lugar que, abandona-lo constitui a primeira saida e, muito
justificavel, sobretudo pelo desgaste emocional que tais situagcdes provocam e, em se tratando
de criancas adolescentes que estdo em desenvolvimento, podem gerar traumas, prejuizos

guanto a autoimagem, como podemos observar na citacdo abaixo:

A inacdo das xingadas revela um misto de medo, dor, impoténcia: diante dessas
emocBes imobilizadoras, ndo conseguem ou ndo sabem como se defender. Ante o
ambiente que Ihes é hostil, isolam-se, retiram-se do palco da disputa. Tentam passar

despercebidas, abandonando o conflite. (CAVALLEIRO, 2000, p.54).

Estudos com mulheres afrodescendentes de sucesso (Boakari; Silva, 2011) mostram
que o estudo pode ser uma via eficaz para se alcangar melhores condicdes de vida, de se
ascender socialmente, mas ndo isenta a pessoa afrodescendente de racismo e discriminacéo,
relativizando tais conquistas, ao mesmo tempo em que coloca em descoberto a democracia
racial brasileira e revela a atuagdo do racismo no Brasil. O trecho tirado da obra de Cavalleiro

(2000) é muito incisivo quanto ao siléncio da escola sobre a realidade social do racismo:

A escola tem-se mostrado omissa quanto ao dever de reconhecer positivamente a
crianca negra, no cotidiano, o que converge para o afastamento dela do quadro
educacional.
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Se 0 acesso a educacao representa um direito de todos os cidaddos, é contraditorio o
espaco escolar ndo estar preparado para receber criancas negras, essencialmente em
um pais de maioria negra.

Da forma como se tem dado, o processo de socializacdo da nova geracdo constitui

um obstaculo & mudanga do quadro de racismo na sociedade brasileira. (idem, p.
101).

O relato de Babu da sua dificuldade quando crianca tendo sido alvo de “brincadeiras”
dos colegas pode revelar semelhangca com relatos de meninas e meninos negros que
vivenciaram situacfes em que foram discriminados pela cor. N&o raro, a crianga negra que,
por exemplo, em casa ¢ o “Jodozinho” ao chegar a escola passa a ser chamada de “negao”,
conhecendo a discriminacdo desde cedo, vendo suas diferencas fisicas sendo apontadas como

inferiores.

P: Alguém xinga ela de alguma coisa?

Cri: Xinga.

P: De qué?

Cri: de negona

P: Por qué?

Cri: E porque ela é muito preta. (FAZZI, 2004, p. 141).

Vejamos algumas consideragdes acerca de outra atitude observada:

b) Surpresa de que alguém da comunidade possa alcancar sucesso através da escola. A
continua discriminacdo pode gerar ddvida quanto a capacidade e possibilidade de progredir,
causando estranhamento quando algum dos pares alcanca sucesso. H& como uma
desconstrucdo da imagem, do estereotipo, do destino de fracassos tracado antecipadamente.
Parece haver desconhecimento daquele pertencente ao grupo e que alcanga destaque. Ha uma
espécie de desmotivacdo de seus pares. Serd& medo de perder alguém do grupo, desse
distanciar-se, tornar-se outro? Sera inveja porque aquele conseguiu éxito? Neste sentido, ndo
encontrei na literatura consultada explicacdo desse tipo de reacéo.

c) reproducdo do preconceito dirigido a comunidade que consiste em manifestacdes de
lancar davidas sobre ter mesmo condicdo de realizar o que tem realizado apontar possiveis
perigos, no caso de Elimu, em que era chamado de doido ou que poderia ficar doido porque
estava sempre com livro na méo, estudando. Desdenhar a iniciativa empreendida, caso de
Bomani quando passa com o violdo na méo para ir a aula de muasica. Elimu apds obter sucesso
em concursos publicos foi procurado por algumas pessoas para lhes passar o “bizu” para obter
éxito nas provas de concurso. Bomani fica triste porque os tios ndo lhe apoiam ou o

parabenizam pelas vitorias alcangadas.
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Uma vez apds concluir a entrevista com Bomani, ao passar por um grupo de criangas e
adolescentes, eles perguntaram se eu ndo iria tirar fotos deles também; eles falavam sorrindo,
zombando. Falei que ndo naquele momento. JA comecava a escurecer e precisava ir embora.
N&o tive outra oportunidade para fazer as fotos, mas posso fazer em outras ocasioes.

As manifestagdes frente as conquistas de Bomani e Elimu seriam mesmo reprodugéo
do preconceito ou manifestacdo de inveja? Dificuldade em expressar os sentimentos de
alegria pela conquista do outro?

Mais recentemente, Madiha com a aprovacdo no concurso para Agente de Saude é
incluida entre aqueles e aquelas da comunidade que obtiveram éxito. J& tinha sido aprovada
no concurso anterior, tendo alcancado o mesmo numero de pontos da candidata efetivada,
porque esta era mais velha. Chegou a questionar tal aprovacao porque a outra candidata ndo
era moradora da regido, mas apresentou comprovante de residéncia. Por incentivo de uma
amiga, Madiha fez novamente o concurso e, desta vez, com a renuncia do primeiro colocado,
Elimu, foi efetivada pela Prefeitura de Teresina como Agente de Salde da Comunidade
Cancela. Fato ocorrido em decorréncia da reunido sobre o Posto de Salde de Santa Teresa,
realizada no dia 02 de julho de 2011, em que foi denunciado por Salima e Lila a vacancia da
funcdo por quase trés meses.

Madiha considera uma grande vitéria da comunidade porque é alguém filha do lugar e,
particularmente, por vinte pessoas terem feito 0 mesmo concurso e 0s trés primeiros
colocados serem da localidade. Esse destaque é feito porque a Agente anterior era de outra
localidade e ndo desempenhava o servigo satisfatoriamente. Segundo Madiha, “o fato de
pertencer a comunidade e ter o mesmo sangue favorece melhor atuacdo”.

Uma constancia nos relatos é a orientacdo dada frente ao racismo/discriminagédo
dirigidos as pessoas da Cancela. “Deixa isso pra 14” ¢ uma tonica que aparece em todos os
relatos com excecdo de Akins. Seria uma estratégia de ndo problematizacdo da questdo racial?
Amadi, Elimu e Madiha relatam ja terem adotado posturas diferentes no passado, de terem
reagido de forma agressiva. Amadi foi pedir explicacbes, ocasionando omissdo da parte
daquelas que disseram “nega da Cancela”. Elimu relatou ter, juntamente com seus irmaos e
primos, reagido de forma violenta, luta de corpo, frente as agressoes a eles dirigidas. Madiha
diz que reagiu de forma violenta e relaciona sua reagdo como “forma de ser gente, devolvendo
o que vinha”.

Esta fala de Madiha faz retomar a discusséo de Fanon (1979) e Memmi (1977) quando

trabalham a colonizacdo/descolonizacdo e enfatizam a violéncia do colonizado frente ao
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colonizador como proporcional & violéncia recebida. Entretanto, apenas a reacdo é
considerada violenta pelo colonialismo. Nossa colaboradora diz que reagir da maneira da acéo
¢ a forma de ser gente. Este trocadilho faz refletir no modelo eurocéntrico de ser. A violéncia,
0 desrespeito como basicos. Entretanto, outros modos sdo possiveis de ser. A alteridade, a
circularidade sinalizam maneiras possiveis de se estabelecer relagdes, em que o respeito ao
diferente e a diversidade seja a constancia, a exemplo da educacdo interétnica, pedagogia da
diferenca, constituindo-se em alternativas para a escola desempenhar sua funcdo social de
formacéo das cidadas e dos cidad&os brasileiros de forma inclusiva da populacdo negra como
participante da construcdo do Brasil e da nacdo brasileira.

Ao falarmos da tendéncia de as pessoas da Cancela ficar juntas em lugares publicos,
por exemplo, na Igreja, praca e, até mesmo na escola, Etana respondeu dizendo: “é uma
maneira de se defender”; Elimu também faz a mesma afirmativa. Podemos pensar na
existéncia de agressividades que geram comportamentos defensivos nas pessoas da Cancela.
Vimos que as muitas manifestacdes de xingamentos através da expressdo ‘“nega da Cancela”
podem provocar retraimento como ja descrevemos. Esses comportamentos podem ser
considerados pela escola como indicativos de situacdo desfavoravel para o alunado da
Cancela, o que reclama a escola uma atencdo para que as dificuldades geradas por tais
discriminacbes sejam combatidas e, efetivamente, seja propiciado aos alunos integragéo,
respeito, além da aprendizagem.

A proximidade geografica com outras comunidades circunvizinhas a comunidade
Cancela (Esboco da Comunidade, p.51) pode favorecer a reprodugdo do
racismo/discriminagdo aos seus moradores. Mesmo néo tendo razdes que justifiquem tais
atitudes, elas sdo transmitidas para as novas geracdes. Estudar na zona urbana favoreceu a
Bomani outras oportunidades, inclusive o anonimato, o ndo ser reconhecido por ser da
Cancela; favoreceu seu engajamento na pratica de esporte que o tornou campedo. Seus
atributos conquistados pela luta e seu excelente desempenho o tornou “uma autoridade” frente
aos colegas do atual colégio que frequenta, diferentemente de quando era aluno na Escola
Santa Teresa. Situacdo também experimentada por Elimu quando se tornou membro do Corpo
de Bombeiros. Este relatou, inclusive, que nas primeiras vezes que entrou fardado no onibus
Santa Teresa ficou nos degraus da porta porque os olhos de todos se dirigiram a ele e sentiu
gue podia cair se andasse mais, sentiu as pernas tremerem. O fato de pertencer a Cancela e ser

reconhecido traz consequéncia de ser apontado como “nego da Cancela”, caracterizando um
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estigma. Quando se passa a frequentar outros espacos em que este referencial é desconhecido
traz ganhos como acima expostos.

Amadi e Madiha contam que hoje o espaco que tém na Igreja Santa Teresa foi uma
conquista. Superaram anos de discrimina¢do, mas ainda no presente escutam “as negas da
Cancela”. Madiha ja ndo esbraveja. Por seus desempenhos na comunidade, Madiha foi
coordenadora da Pastoral da Crianca na Area Pastoral de Santa Teresa e ainda atua como
lider. Amadi participa da Cooperativa Artesanal de Santa Teresa. Percebem que podem ir
adiante apesar das agressdes; conquistaram um lugar e também fortaleceram sua autoestima
pelo bom éxito alcancado no desempenho nas atividades. Entretanto, recentemente, Amadi foi
alvo de racismo num supermercado localizado na zona urbana de Teresina, e ficou téo
nervosa gque anotou errado o numero do telefone de uma senhora que se havia disponibilizado
a ser sua testemunha, caso decidisse denunciar. Chegou a registrar a dentncia, mas porque foi
conduzida pela sua madrinha. N&o decidiu se vai levar adiante o processo. A orientagdo
recebida dos seus pais foi sempre “deixar pra 1a”; parece ter receio de fazer diferente. Talvez
consiga deixar para 14, entretanto, pode ficar com esta situacdo ndo resolvida povoando seus
pensamentos e questionando-a indefinidamente.

O fato de a discriminagdo racial ter ocorrido na zona urbana pode sinalizar que o
problema do racismo ndo é restrito ao contexto de proximidade geografica das outras
localidades com relacdo a comunidade Cancela. Trata-se de realidade estadual, regional,
nacional e internacional. Contrariando as afirmativas de democracia racial, o fato atesta o
racismo presente em todos os ambitos da sociedade brasileira e, portanto, urge admisséo desta
realidade para supera-la. Este fato corrobora para destacar a relevancia e atualidade deste
estudo.

Situacdo desta natureza é complexa, pois ndo é facil se apresentar requerendo do
Estado protecéo e respeito. Antonio Bispo dos Santos, mais conhecido como Nego Bispo®?,
em palestra na Roda Gri6?, do dia 13 de maio de 2011, cujo tema era “a aboli¢do e As
Aboli¢des”, falou ndo ser de acordo denunciar racismo para um Estado racista. Sua posigdo ¢

bem questionadora, ao mesmo tempo em que podemos perguntar: o que fazer? Deixar outras

9 Da Coordenagdo das Comunidades Quilombolas do Piaui

% Roda Gri6 GEAfro- Nucleo de Estudo sobre Género Educagéo e Afrodescendéncia, do Centro de Ciéncias da
Educacdo da UFPI, orientado pelo professor doutor Francis Musa Boakari, que retine semanalmente alunas e
alunos da graduacdo em Pedagogia e do mestrado em Educacdo para estudos e aprofundamentos. Promove,
periodicamente, eventos denominados Roda Gri6, com estudo e debates, trazendo convidados comprometidos
com a questdo racial, de género, educacéo e direitos humanos.

Possui blog <http://www.educaracageneroufpi.blogspot.com/>



100

pessoas passarem pela mesma situagdo por ndo ter reclamado seus direitos? Certamente, que
dinheiro algum vai reparar ndo a vergonha experimentada, as energias psiquicas mobilizadas,
o tempo em que ficou ruminando o fato, relacionando com outros episddios em que foi alvo
de racismo. Entretanto, pode inibir novas discriminac@es, provocar reflexdo e temor em quem
é racista para ndo cometer o crime de racismo.

A seguir veremos quais concepgdes etnicorraciais identificamos ao longo da pesquisa,
a partir da observacdo participante e das entrevistas realizadas em que as pessoas tiveram
oportunidade de falar acerca das suas experiéncias cotidianas quanto ao ser brasileiro e ou

brasileira.

6.2 Concepcdes etnicorraciais que aparecem na pesquisa

Examinando o material obtido na pesquisa de campo, a partir da observacdo
participante, entrevistas, desenhos e outras informagdes obtidas em conversas em outros
momentos, registramos a religiosidade de algumas pessoas da comunidade que aparece desde
a presenca de imagens dos santos catdlicos nas casas e pela devogcdo manifesta atraves da reza
do Terco, ato comum nas duas festas registradas, como também nos outros momentos de
cultos devocionais a outros santos e santas. Também, anualmente, Babu se encarrega de fretar
Onibus para ir a Canindé, Juazeiro do Norte, em romaria para visitar o santuario de S&o
Francisco das Chagas e o Padre Cicero. Outro destino é Santa Cruz. Essas sao manifestaces
religiosas que constituem um patrimonio que vem sendo transmitido de geracdo a geracao,
oralmente. Evidencia-se valorizagdo de elementos dos antepassados na medida em que se
atualizam as festas em honra ao Divino e Nossa Senhora do Carmo.

A figura de destaque desta heranca é Mae Adebola. Parteira, devota do Divino e de
Nossa Senhora do Carmo, capaz de viver e transmitir a devogao aos seus sucessores. Cuidou
da fé e ensinou, construindo um cabedal espiritual marcante, podendo ser um elemento
identitario da comunidade Cancela.

A forte religiosidade tem servido como aglutinadora da comunidade, por parte da
geracdo mais velha, podendo ser concebidas como ocasifes para cultivar a memoria dos
antepassados, a0 mesmo tempo em que constitui momento de aprendizagem/ensinamento das
oracOes e também dos saberes quanto ao modo de enfeitar o oratorio, cozinhar e fazer a festa;
tempo para reencontrar os familiares que moram fora, conhecer 0s mais jovens residentes no

lugar e estes conhecerem 0s que moram fora.
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Comunidade com antepassados comuns — h& o predominio de dois sobrenomes e com
origem comum, concentrado alto nivel de parentesco entre os moradores da Cancela. Mée
Adebola é como elo, referéncia entre os antepassados e 0s contemporaneos. O ter sido parteira
é simbdlico, pois liga o fazer o parto ao mistério da vida que vem de Deus. A referéncia da
parteira é que se tratava de mulher experiente, que inclusive, conseguia “aparar” criangas que
tinham o corddo umbilical enrolado ao pesco¢o e, mulher de muita oragcdo. Essa Ultima
referéncia foi destacada como a razdo da sua destreza em assistir os partos. Assim, a vida
devocional de Mée Adebola ganha notoriedade na comunidade, podendo ser uma causa da
religiosidade do lugar.

Pelo relato de Madiha, o Tergo tem mais adeséo que a Missa, celebragdo principal da
Igreja Catdlica. Este comportamento pode ser devido a auséncia de padres no passado que
assistissem a Comunidade e por isso, ndo firmou o costume de participacao frequente a missa.
Também pode ser uma escolha de se priorizar as oragdes feitas nas familias pelas pessoas do
lugar, com jeito proprio, sem normas escritas e sem uma pessoa de fora presidindo o
momento de fé.

As pessoas entrevistadas se concebem descendentes de escravos (Madiha), escravos
fugidos (Etana, Elimu), de negro (Amadi, Madiha, Elimu, Etana) e se autodefinem como
negros (Elimu, Amadi, Madiha, Etana), pardos (Bomani), morenos (Akins, Eshe). Um dos
entrevistados ndo fez autodeclaracdo quanto a cor ou raca. As autodeclaracdes dos
entrevistados estdo entre as cento e trinta e seis elencadas por Clovis Moura (1988,p. 63-64), a
partir do censo do IBGE, 1980. Em nenhum caso 0s entrevistados usaram o0 termo
afrodescendente. O que pode fazer pensar sobre a discussdao dos termos designativos dos
descendentes de africanos, deixando em aberto o debate.

Entre as pessoas colaboradoras, aparecem concepgfes étnicas que apontam para a
continuidade dos antepassados “se sou descendente de escravo e meus antepassados sofreram
muito, hoje me sinto feliz porque j& h& uma conquista. Porque se sou descendente também
tenho sangue de escravo, quer dizer a gente venceu” (Madiha), fazendo, inclusive, a ligacdo
com as conquistas obtidas, por exemplo, na atualidade ja ndo haver, oficialmente, a
escraviddo. Ha entre as pessoas entrevistadas manifestacdo de orgulho por ser negro (Elimu e
Madiha). H& também concep¢do de o negro estar ligado a violéncia (Babu), sinalizando
estereotipia. Esse entrevistado faz alusdo ao consumo de bebida alcoolica, ligando a briga,
violéncia. Fato que nos faz pensar no texto de Guimaraes (2004) quando discorre sobre a

presenca do negro nas paginas policiais dos jornais. Entretanto, o autor problematiza tal
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presenca, ligando as condi¢Bes socioecondémicas em que se encontram grande parte da
populacdo negra do Brasil. Vé-se que as concepcdes quanto a afrodescendéncia sdo diversas.
Entretanto, entre as pessoas por nds entrevistadas, predominam referéncias de pertencimento a
populacgéo negra.

Os depoimentos abrem possibilidade de identificar possiveis estagios de identidade,
considerando o trabalho de Ferreira (2004), embora ndo seja objetivo deste trabalho tal
alocacdo. Entretanto, o reconhecimento dos possiveis estagios corrobora com a ideia da
identidade como construcdo, nao se tratando de algo pronto, mas que possui dinamicidade,
comportando elaboragéo e reelaboracéo.

Reconhecem o racismo/discriminacdo de que eles e elas séo alvo. A expressdo “nego
da Cancela” é emblematica, referente a cor da pele das pessoas da comunidade, atribuindo
comportamentos antissociais baseados na cor da pele. Aparece o entendimento da condicdo de
discriminacdo sobre a comunidade quando as entrevistadas (Madiha e Amadi) afirmam que
tudo de ruim é atribuido a Cancela e a consequente discriminacao por ser do lugar e pela cor
da pele. De igual modo, os depoimentos de Bomani, Etana e Elimu expressam a percepcao de
discriminacdo que incide sobre a Comunidade e seus moradores e moradoras. Em todos fica
evidente a cor como a causa emblematica da discriminago.

Tal situagdo atualiza o conceito de estigma (GOFFMAN, 1978). Cor e lugar de origem
se somam e, como que marcam as pessoas da Cancela, evocando a marca a ferro dos
escravizados no periodo colonial. Esta impressdo se destaca a partir dos relatos de episédios
em que, repetidamente, foram chamados “negos da Cancela”.

De igual modo, ser negro e pertencer a localidade constituem motivo de chacota. Esta
fala nos reporta a obra de Frantz Fanon (2008) ao descrever as descaracterizacbes do negro
pelo branco nas representacdes de imagens caricatas, desabonando suas qualidades positivas e
capacidades construtivas. Fazer chacota imputa desconsideracdo, desrespeitos, incapacidade;
considerar ser alguém desprovido de valor. “Nego da Cancela” ¢ expressdao daquilo que “nao
presta”. Madiha, Bomani, Amadi, Etana fizeram tal afirmativa como alguém que escutou
inimeras vezes e percebeu que tal expressdo é carregada de conotacbes negativas que
desabonam qualquer valor. Madiha disse: “A expressdo ‘nega da Cancela’ escutei muito, ate
hoje. No pensar deles é o pior ser, sem valor, sem igualdade, o resto. Acho que eles pensam
assim: € o resto e pisam! Nao tem nem vez, nem voz, nem lugar”. Tal expressdo € a soma de
etndbnimo e top6nimo, evocando o pertencimento étnico e o lugar de habitacdo como
designativo das pessoas. (O’ DWYER, 2002).
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Uma concep¢do presente em varios depoimentos foi a de “deixar pra 14 as
discriminagdes dirigidas aos seus habitantes. Essa atitude colabora com o racismo e a
discriminacdo. Podemos compreender tal atitude como protecdo, no entanto, ela é ineficaz
guanto ao controle das agressdes. Quando Amadi relatou o0 momento em que fez diferente e
foi tomar satisfagdo das suas agressoras, nenhuma assumiu ter falado. Tal comportamento
gerou medo no agressor e o imobilizou. Gerou situagdo nova. Esse fato nos faz pensar na
desnaturalizacdo da situacdo repetida; ela ndo tem base para existir, foi construida sem
alicerce. Portanto, ha que se tomar resolucdo para desmascarar a mentira tantas vezes dita que
soa como verdade! Passa pela via do pessoal, que cresce e atinge quem estar mais proxima,
desencadeando outras ideias.

O “deixar para 14 relatado por Bomani, Amadi, Madiha pode ser considerado uma
postura “derrotista”, revelando impoténcia; achar que um dia as pessoas que praticam a
discriminagdo véo perceber que é errado o racismo. Além de poder revelar a sensacéo de que
nada podem fazer para mudar esse quadro, ou de outra forma, qualquer coisa que venham a
fazer ndo podera mudar essa situacdo. Vejamos como Boakari (1994) descreve a postura
derrotista de entrevistados colaboradores de sua pesquisa realizada em dois bairros de

Teresina:

Tudo levava a crer que estavam convictos da impossibilidade de mudar sua condicéo
ou a situagdo de outros negros no Brasil. Para eles, “... a cor da pele deve ser
culpada. N&o adianta nada reclamar contra a deciséo divina. Os maus tratamentos
que recebemos sdo parte da nossa cruz, que deve ser carregada com coragem e
dignidade.” (BOAKARI, 1994, p. 34).

Ao fazer tal afirmativa, o autor destaca que nao pode avaliar “o grau de sua adesdo ao
cristianismo”, referindo-se aos sujeitos de sua pesquisa. Ressalta ainda “a sua desisténcia
consistente de lutar para mudar a sua marginalizagao”.

Atribuir a religiosidade da Cancela o "deixar para 14” pode ser uma interpretacdo
equivocada, pois ao longo do nosso trabalho constatamos que o siléncio em torno das
questdes raciais perpassa 0s diversos setores da sociedade brasileira, constituindo-se o
racismo e a discriminagdo como tabu. Nossa percepcdo faz pensar em outros mecanismos
para ndo se colocar na pauta das conversas cotidianas assunto que atinge a maior populacéo
do Pais. Faz-nos pensar em interesses econdémicos, status quo, permanéncia de privilégios
para o grupo hegemonico, manobras, a exemplo do que descreve o Manifesto dos Brancos da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (2010).
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A questdo econémica foi outra concepc¢édo que identificamos. Apontada como fator de
mudanca nas relagdes entre os moradores da Cancela (Babu), fazendo lembrar a questdo do
embranquecimento para quem consegue melhorar seu poder aquisitivo. Entretanto, Boakari e
Silva (2011) afirmam que ter poder aquisitivo e ou formacédo académica elevada ndo impede o
racismo e a discriminacao.

Aparece a concepcdo de ndo haver diferenca nas relacGes inter-raciais (Eshe), a partir
de sua experiéncia pessoal, favorecendo diversas interpretacdes, por exemplo, negar a
situacdo de discriminacdo; buscar ser aceita; protecdo para ndo ter que falar sobre o assunto.
Essas possiveis opcdes citadas ndo tém conotacdo de censura, mas tdo somente refletir sobre a
complexa situacdo da populacao brasileira quanto as relagdes etnicorraciais.

Também aparece a concep¢do de que ser negro € feio ou ao menos € melhor ser
branco, como quando Akins apresenta seu desenho retratando sua mae com cabelos amarelos
e revela seu desejo de ter mde branca, loura. Faz-nos pensar que a percepcdo da diferenga
entre ser branco e ser negro no Brasil é formulada em idade tenra. A compreensdo da
realidade sobre as relacfes etnicorraciais parece ser capitada mesmo ndo tendo formalmente
conversa e ou orientacao sobre o assunto, ocorrendo a partir da convivéncia inter-racial desde
0s primeiros contatos, o que é confirmado por Cavalleiro (2000), Fazzi (2004) nas primeiras
séries no ambiente escolar.

Neste item acompanhamos as concepcdes que identificamos nas informacdes obtidas a
partir da observacdo participante e dos depoimentos das pessoas colaboradoras com a
pesquisa. Investigar sobre as concepgdes das moradoras e dos moradores da Cancela tém de si
foi o objetivo do nosso trabalho. As pessoas colaboradoras se reconhecem pertencentes a uma
mesma origem e com antepassados comuns, tém alto grau de parentesco; suas autodeclaracoes
as firmam como descendentes de africanos escravizados no Brasil; elas tém presente a
realidade de discriminacdo de que sdo alvo por serem negras e por habitarem o lugar em que
moram; identificam a expressao “nego da Cancela” como pejorativa, sindbnimo de coisa ruim;
pela experiéncia percebem que ha diferenca entre os contingentes negro e branco. Nao
utilizam o termo afrodescendente para se identificarem, fazendo uso do termo negro, ou de
outro designativo, moreno.

Nosso parecer quanto a identificacdo das concepcdes etnicorraciais das pessoas
entrevistadas parece se tratar de algo que visto e revisto vai despertando outras interpretacdes,
langando luz sobre as anteriores. Esse exercicio € proficuo e tende a se alargar sempre mais,

reportando a vida. Portanto, ndo queremos finalizar essa dindmica, outros poderdo nos auxiliar
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continuando em outras pesquisas. Vejamos a seguir como as concepg¢des quanto a educacao

escolar aparecem no discurso das pessoas entrevistadas.

6.3 Educacéo Escolar

A educacdo escolar € bem considerada pelas pessoas entrevistadas. Ha quem diga que
ndo saber ler nem escrever é ser cego (Eshe). Ha4 também quem defendeu o direito dos filhos
frequentarem a escola (Etana), diferindo do marido que pensava em colocar os filhos sé para
trabalharem na roca. Ela desejando um futuro diferente para seus filhos, investiu na
possibilidade dos estudos escolares assegurarem melhor condicdo de vida. Conseguiu manter
os filhos frequentando a escola e obteve éxito no seu empreendimento. Hoje, nenhum dos
filhos trabalha na roca.

Também ha reconhecimento de melhorias com relagdo as condicdes de se frequentar a
escola na atualidade (Eshe), como por exemplo, transporte escolar, facilitando o ir e vir. Ha
também valoriza¢do dos professores: “hoje, até posso dizer que o estudo se deve aos pais, mas
devo também a professora” (Madiha). Também temos depoimentos de pessoas que concebem
a educacgéo escolar como meio de se alcangar melhores condig¢fes de vida (Elimu, Bomani,
Madiha). Portanto, as pessoas entrevistadas valorizam a educacao escolar.

Vimos que trés dos entrevistados conseguiram destaque nos estudos. Um conseguiu
entrar na universidade, com 30 anos de idade; cursa Educacdo Fisica, a0 mesmo tempo
revelou ter desejado fazer o curso de medicina. Sua conquista o coloca como exemplo de

sucesso e é importante enfatizar essa vitoria. Entretanto, dados do IBGE (2010) mostram

A proporcdo de estudantes de 18 a 24 anos de idade que cursam 0 ensino superior
também mostra uma situagdo em 2009 inferior para 0s pretos e para 0s pardos em
relagdo a situacdo de brancos em 1999. Enquanto cerca de 2/3, ou 62,6%, dos
estudantes brancos estdo nesse nivel de ensino em 2009, os dados mostram que ha
menos de 1/3 para 0s outros dois grupos: 28,2% dos pretos e 31,8% dos pardos. Em
1999, eram 33,4% de brancos, contra 7,5% de pretos e 8,0% de pardos. (IBGE,
2010, p.228).

A idade referente se aplica ao esperado ingresso no Ensino Superior apds a conclusao
do Ensino Médio. O nosso entrevistado apresenta 12 anos a mais do esperado. Em seu relato
falou que fez algumas tentativas para entrar no curso de medicina, ndo conseguindo
aprovacdo. Os numeros também indicam defasagem com relacdo aos estudantes negros

(pretos e pardos), embora se perceba um aumento se comparado com a situacao de 1999.
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Embora Elimu tenha sido aluno aplicado, sua aprovacdo para o Ensino Superior sO
ocorre tempos depois de sua conclusdo do Ensino Médio. Esse fato provoca reflexdes acerca
do processo seletivo para o ingresso na universidade: a desvantagem entre ensino publico e
privado com prejuizo para o alunado das escolas publicas. Mesmo havendo uma elevacgédo do
namero de estudantes negros no Ensino Superior, ainda € significante a diferenca entre negros
e brancos, necessitando politicas publicas para superar essa defasagem. Nesse sentido, é
importante registrar a decisdo do Supremo Tribunal Federal que, por unanimidade,
reconheceu a constitucionalidade das Politicas de A¢do Afirmativa de Acesso ao Ensino
Superior, em audiéncia publica, no dia 26 de abril de 2012.

Essa realidade social e educacional da sociedade brasileira se faz imperativa e,
portanto, é relevante para ser considerada pela formacdo dos professores. Vimos que ainda
ndo figura no curriculo de tal categoria as relacGes etnicorraciais, como também a Historia da
Africa e Afro-brasileira. Se na formagao de professores ndo existe no curriculo espago para se
tratar da situacdo socioecondmica da populacdo destinataria desses profissionais, eles ndo
terdo atencdo para com as particularidades e diferencas do alunado que vem da favela, das
vilas, dos corticos, que sdo negros e ou afrodescendentes. Questdes que envolvem género,
pobreza, relacBes etnicorraciais sdo imprescindiveis na formacgdo de professores, caso
contrario, eles estardo distantes do chdo da vida do seu alunado e, 0 mais grave, os professores
estardo condicionados a olhar o alunado das periferias como incapazes, interferindo de modo
negativo na relacdo ensino-aprendizagem, o que pode resultar em baixo rendimento escolar,
evasdo, desisténcia definitiva da escola.

Os depoimentos dos nossos entrevistados relatam situagcdes em que o despreparo dos
professores foi evidente, sem condi¢des de intervencdo quanto a discriminacdo vivida pelos
alunos da Cancela. Fatos como aquele vivenciado por Babu, Bomani, Madiha, Amadi sdo
frequentes na vida dos afrodescendentes. Babu decidiu ndo mais voltar a escola. Bomani e
Madiha permaneceram estudando, mas diariamente tiveram que enfrentar discriminagdes que,
no caso de Madiha, interferiram na sua maneira de ser, causando-lhe retraimento, medo,
intimidacdo. Pelo seu desempenho na escola, ela poderia ter alcancado outro nivel de
escolaridade, fazendo curso superior. Ela ainda pode fazer. Conclui-se que a selecdo para a
universidade comeca antes da conclusdo do Ensino Médio, tem inicio desde as séries iniciais
do Ensino Fundamental. A concorréncia é desleal em que o preterido é 0 negro e seus
descendentes. Essa realidade foi exemplificada no depoimento de Etana quando afirma que

“para os alunos da Cancela eram reservados os lugares do fundo da sala. Na falta de cadeira,
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eles deveriam ficar de pé”. O discurso de democracia, educacdo para todos precisam ser
concretizados imediatamente. Os longos anos de espera reclamam urgéncia.

A comunidade Cancela ndo tem escola propria. Na escola Municipal Santa Teresa o
diretor adjunto falou sobre os alunos da Cancela, das suas dificuldades e da sua ndo interacdo
com criangas de outras comunidades. Houve uma constatacdo da realidade. Entretanto, ndo
ha trabalho direcionado para a superacdo de tal realidade descrita. A atual diretora afirma a
existéncia de projeto desenvolvido pelo professor de geografia, enfatizando as datas do treze
de maio e vinte de novembro. Todavia, fica esquecida a questdo racial durante todo o ano. Se
nédo se trabalha com a questdo racial e consequentes relagdes etnicorraciais, podemos dizer
que o conteldo escolar distancia-se da realidade dos alunos, ndo obedece as leis mencionadas
aqui, nem se acata o Plano Nacional de Implementacdo das Relacdes Etnicorraciais no
Curriculo Escolar (s/d).

Como sugestdo para a escola, acreditamos que a Pedagogia da Diferenca e a
Pedagogia Interétnica podem ajudar a incluir no curriculo e também no cotidiano escolar as
questdes raciais. Ambas tém como uma das suas referéncias o0 método Paulo Freire; também
se aplicam ao Ensino Fundamental, além de se proporem combater o racismo presente na
sociedade e na escola. Vejamos, resumidamente, suas propostas:

Rosa Margarida de Carvalho Rocha (2009) ao propor uma Pedagogia da Diferenca

afirma:

A Pedagogia da Diferenga, que acreditamos possivel de ser construida pelo Sistema
Educacional Brasileiro, é aquela que faz da escola um projeto aberto, uma cultura
escolar que seja espaco de dialogo e comunicagdo entre grupos sociais diversos; que
permite a identificacdo e expressdo das singularidades; que promova uma cultura
geral inclusiva para todos e que reflita as culturas dos diferentes grupos sociais, com
igualdade de abordagens. (ROCHA, 2009, p.18).

Elenca etapas por que passam as escolas brasileiras até chegar a “discussdo racial no
seu projeto pedagogico” (ROCHA, 2009, p.10). A autora fala de “fases” a semelhanga de
Ferreira (2004) quando trabalha os estagios da identidade afrodescendente.  As fases
indicadas por Rocha sdo as seguintes: a) fase da “invisibilidade”; b) fase da “negacdo”; c) fase
do “reconhecimento”; e d) fase do avango. (idem, p.10-14). As fases elencadas dizem respeito
ao processo das escolas que passam a adotar as discussdes raciais no seu cotidiano. Essas
etapas sinalizam o estado da escola quanto a sua percepc¢éo da realidade racial que vai desde o
nédo reconhecimento de problemas raciais; a negagédo desses problemas; passa pelo reconhecer

a existéncia de problemas raciais na sociedade brasileira e chega a etapa de avancar e adotar
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no seu cotidiano a discussdo e trabalhar em sala de aula as questdes pertinentes a realidade
racial brasileira. Percebe-se que ha uma tomada de consciéncia acerca do assunto e uma
resolucdo politica por parte das pessoas que fazem a escola.

Rosa Margarida Rocha apresenta a Pedagogia da Diferenca assim:

Objetivos: “valorizar e respeitar as singularidades dos estudantes; promover
aprendizado com as diferencas; reconhecer e respeitar os valores e formas de expressao do
outro; levar em consideragao os sujeitos de aprendizagem no processo educacional”.(p.81)

Meios: “aprendizagem cooperativa, em grupo; uso pedaglgico das experiéncias
culturais dos estudantes; interagdo com a comunidade exercitando o didlogo e a aceitacdo
negociada; articulacdo dos conteudos e disciplinas académicas, referendando as experiéncias
culturais dos estudantes”. (p.81).

Tudo para levar a: “Implantagdo de uma cultura escolar mais inclusiva. Construgdo de
um curriculo de acordo com a realidade brasileira. Abordagem institucional e pedagdgica das
diferengas”. (p.81)

A proposta da Pedagogia da Diferenca se apoia em principios e valores da cosmovisao
africana, como: “Ancestralidade/corporeidade; Integracdo; Circularidade/Comunitarismo”.
Esses sdo aqui destacados como componentes importantes de uma cultura que foi rejeitada
por séculos e que podem ajudar na superagdo da historia Unica.

Para a efetivacdo da Pedagogia da Diferenca é necessaria a “desconstrugdo de alguns
conceitos equivocados, adquiridos através de informacdes incorretas ou da falta total de
informacao”. (ROCHA, 2009, p.19). Os equivocos sdo: “a questdo racial ¢ uma questdo
exotica; cultura negra é apenas folclore; questdo racial é contetido apenas de Histéria; questdo
racial é assunto apenas para negros; Africa é Africa, Brasil é Brasil; questdo racial nio é
assunto escolar; questdo racial ¢ so a historia dos escravos”. (ROCHA, 2009, p 20-23). A
autora explica a cada um dos equivocos aqui citados. Vejamos agora a proposta da Pedagogia
Interétnica.

A Pedagogia Interétnica “ se constitui no resultado pratico de uma pesquisa acerca das
relacBes raciais, realizada pelo Nucleo Cultural Afro-Brasileiro, em 1978 na cidade de
Salvador, em colaboracdo com os estudantes de Ciéncias Sociais da Universidade Federal da
Bahia” (CRUZ, 1996, apud LIMA, 2003, p. 5). No seu primeiro momento de elaboracao foi

colocada como “educagao interétnica”, pensada como uma disciplina que

deve, sobretudo, estd integralmente calcada, inspirada para a nossa realidade
sociocultural, politica e econdmica e dentro de uma concepcéo cientifica, dialética e
conjuntural, que permita a compreensdo do nosso mundo, sem perder de vista as
estruturas que oprimem o homem.
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A educacdo interétnica é de natureza terapéutica, informacional e formacional, isto
g, visa a corrigir comportamentos raciais negativos para a convivéncia social, e
esclarecer as origens do fendmeno, bem como, preparar educadores para atuar nesta

area. (LIMA, 2003, p.6)

Apls a realizacdo de seminarios para se discutir e formular os fundamentos da
pedagogia interétnica e de um curriculo escolar baseado nos valores e na cultura dos grupos
étnicos dominados, em 1989 foi publicado o livro “Alternativas de combater o racismo:
segundo a pedagogia interétnica” de Manoel de Almeida Cruz, no qual ¢ sistematizada a
pratica e os referenciais tedricos da Pedagogia Interétnica, considerando tanto o negro quanto

o indigena.

A pedagogia interétnica tem como objetivo fundamental o estudo e a pesquisa do
etnocentrismo, do preconceito racial e do racismo transmitidos pelo processo de
socializagdo ou educacional (familia, comunicagdo, escola, sociedade global e meios
de comunicacdo social), além de indicar medidas educativas para combater os
referidos fendmenos.

Esta pedagogia em questdo recomenda uma linguagem total (escola, teatro,
imprensa, radio, histéria em quadrinhos, péster, cine, TV, video, palestras) como
meio de mudanca de atitudes preconceituosas e discriminagdes raciais, propondo
ainda uma intervencao sistematica a area da educacdo formal, a partir da elaboracéo
de um curriculo escolar baseado nos valores dos grupos étnicos subalternos. (CRUZ,
1989, apud LIMA, 2003, p.7).

Essa Pedagogia foi adotada pela Escola Criativa Olodum (ligada ao Bloco Cultural
Olodum), dentro de um enfoque multidisciplinar, como também na escola formal que o Bloco
assume, da pré-escola até a 42 série do Ensino Fundamental. Pela existéncia de um programa
de cooperacdo técnica entre a Escola Criativa Olodum e a Secretaria Municipal de Ensino, as
escolas municipais adotaram a Pedagogia Interétnica, que foi lancada, oficialmente, ao nivel
de projeto piloto na Escola Alexandrina Santos Pina, em um bairro periférico de Salvador. Em
maio de 1993, a Camara Municipal de Salvador instituiu a Pedagogia Interétnica nas escolas
da Rede Municipal de Ensino. (Lima, 2003).

As duas sugestdes aqui apresentadas podem garantir o cumprimento das Leis
10.639/2003; 11.645/2008. Elas tém semelhancas nas propostas de combate ao racismo e
buscam atingir desde o Ensino Fundamental (escola formal), em todos os niveis,
especialmente, nds destacamos a formacéo de professores, estendendo-se para a sociedade em
geral. Destaca-se a Pedagogia Interétnica, que teve aplica¢do na Escola Criativa Olodum e foi
adotada pela Rede Municipal de Ensino da cidade de Salvador como forma de educar seus

cidadaos.
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Vimos que as pessoas entrevistadas tém apreco pela educacdo escolar, que € vista
como elemento que pode ajudar a alcancar melhores condi¢des de vida. Essa valorizagdo é
presente em todos os depoimentos. Vimos também que existe defasagem entre os negros e
brancos no ingresso ao Ensino Superior, atestado pelos indices publicados pelo IBGE, que
revelam um problema que vem se mantendo ao longo dos anos, mesmo havendo um aumento
nos indices mais recentes. Essa realidade excludente precisa ser considerada pela academia
como agéncia formadora dos profissionais da educacdo para que sejam formados para
atuarem de modo a contribuirem com a mudanca dessas injusticas e desempenhem atuacao
eficaz na sociedade brasileira, colaborando para a superacéo desses problemas e na construgéo
de uma sociedade mais justa com igualdade de oportunidades para todos seus cidad&dos e
cidadas, independentemente, de cor. Para tanto, indicamos as propostas da Pedagogia da
Diferenca e a Pedagogia Interétnica como sugestao para a escola realizar uma formacdo mais
integral das brasileiras e dos brasileiros.

Assim, reafirmamos que a escola tem a ver com a realidade etnicorracial brasileira,
particularmente, com a comunidade Cancela, podendo cumprir sua fun¢do/missdo confiada
pela sociedade, assumindo em seu curriculo e em seu cotidiano as relacGes etnicorraciais € 0
ensino da Historia e cultura afrobrasileira e africana, reconhecendo as contribuicGes da
populacdo negra e indigena na construcao do Pais e, assim, superando a histéria Unica.

De igual modo, a escola pode e deve assumir o alunado vindo de comunidades como a
Cancela, acolhendo-os como brasileiros, valorizando suas diferencas como diversidades do
ser brasileiro, respeitando seu direito de ser o que se é sem qualquer prejuizo dos valores
trazidos das suas comunidades; favorecendo a troca, o respeito, a convivéncia respeitosa as
diferencas fisicas e culturais do alunado.

Apbs esse trajeto, vejamos as Consideragdes Finais desse trabalho.

CONSIDERACOES FINAIS

Pelo trabalho empreendido podemos afirmar que as democracias racial e cultural ainda
sd0 um objetivo a ser alcancado pelo Brasil devido a discriminacdo racial nas relagdes
cotidianas e nos indices socioecondmicos realizados e publicados pelo IBGE, também como,
lembra-nos o Antonio Sergio Guimarades (2004), nos jornais, na coluna policial. Estes fatos
corroboram com as constatagdes de Carlos Hasenbalg feitas ainda em 1979, demonstrando

que a relevancia de seu trabalho perdura e, com isso, justificando sua referéncia entre os
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autores citados. Ele afirma que nédo é suficiente o passado escravocrata, mas sdo 0 racismo e a
discriminacdo responsaveis pela ocupagcdo da populagdo negra em “posi¢des sociais
inferiores”. (HASENBALG, 1979, p.20-21). As condi¢des socioecondmicas da Cancela
retratam o que dizem os teodricos. De igual modo, Boakari e Silva (2011) afirmam que
conquistar nivel elevado de formacéo académica e profissional para o afrodescendente ndo lhe
assegura protecdo contra a discriminagao e racismo.

Risério cita autores que, no nosso entender, Ndo conseguem sustentar seus argumentos
guanto a integracdo positiva e prontiddo digna da “cultura afrodescendente” na sociedade
brasileira. Na nossa concepcdo 0 que ocorre € uma usurpacdo (MEMMI, 1977, p. 25) de
valores pontuais como valor nacional, feito assepticamente, mas com ressalvas que se
expressam nas condicdes precarias de comunidades como a Cancela. Existem “valores
afrodescendentes” incorporados no cotidiano brasileiro, assimilados pelo uso frequente sem se
dar conta de que séo negros, constituindo o conjunto da brasilidade para turista vé, mas que
ndo fazem diferenca na condicdo social cotidiana dos afrodescendentes, como podemos

observar a seguir:

Penso, ao contrario, que a conversdo de simbolos étnicos em simbolos nacionais néo
s0 oculta uma situacdo de dominacéo racial, mas torna muito mais dificil a tarefa de
denuncia-la. Quando se convertem simbolos de “fronteiras” étnicas em simbolos que
afirmam os limites da nacionalidade, converte-se 0 que era originalmente perigoso

ERINNT3

em algo “limpo”, “seguro” e “domesticado”. Agora que o candomblé e o samba sdo
considerados “chiques” e respeitaveis, perderam o poder que antes possuiam. (FRY,
2005, p. 156).

Por isso, cabe a pergunta: como pode o afrodescendente se considerar verdadeiramente
brasileiro se sua participacdo efetiva na escola, universidade, politica e demais setores é
cerceada? Como pode se sentir incluso se parte dos seus valores € rejeitada? Assim,
registramos a pertinéncia do titulo desse trabalho: Povo Bom da Cancela — ldentidade e
Afrodescendéncia: o que a escola tem com isso? A identidade é discutida e o contexto em que
a Cancela vive torna relevante a discussdo, pois estamos diante de uma comunidade brasileira,
mas que é esquecida na sua cidadania, colocando em descoberto a falta de estrutura que possa
favorecer a vida das pessoas da comunidade, como vimos no capitulo 3, “Comunidade
Cancela: o lugar da pesquisa”. Assim como no passado 0s negros nédo tiveram sua dignidade
considerada, de igual modo seus descendentes ainda lutam para terem seus direitos de
cidad&os reconhecidos.

A afrodescendéncia faz parte da heranca do povo da Cancela. Em nenhum dos

depoimentos foi utilizada tal termo. Metade dos entrevistados usou o termo designativo negro
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em suas autodefinicGes, o que favorece a discussdo dos termos negro/afrodescendente para
designar essa populacdo de brasileiros e de brasileiras, atualizando a discussdao que
apresentamos no capitulo 2, “Nos Caminhos da producdo cientifica”. Estariam certos os
autores gque afirmam que o uso do termo afrodescendente € modismo, sendo o termo negro
mais abrangente para todos os descendentes de africanos? Ou ainda, o fato de os moradores
da Cancela serem identificados por pessoas de outras comunidades como negros da Cancela,
estaria na base do uso do termo negro para a autodeclaracdo? Nesse caso, 0 peso negativo
histérico do termo negro estaria simplificado e assumido como algo inerente a situacdo dos
moradores da Cancela?

Embora ndo tenha havido o uso do termo afrodescendente, as concepgfes dos
moradores e moradoras da Cancela mostram que eles e elas se reconhecem como
afrodescendentes, na medida em que se autodeclaram como moreno, pardo, negro e, neste
sentido, os estdgios de Ferreira sobre a construgcdo da identidade afrodescendente ajudam a
pensar, mas ndo necessariamente sdo comprovados aqui. Necessitaria de uma investigacdo
mais direcionada e apurada, constituindo um desejo e um desafio futuro para investigar esses
estagios junto aos habitantes do lugar, o que pode ser favorecido pela maior aproximacéo da
pesquisadora com a comunidade, prosseguindo e aprofundando o estudo.

Todas essas discussdes se tornam importantes e, portanto, mereceriam atencdo da
escola para com as questbes raciais brasileiras e também para a incorporacdo das relacGes
etnicorraciais no curriculo e no cotidiano da escola. Assim, somos partidarios de que a escola
tem tudo a ver com essas questdes e realcamos seu papel fundamental na formacdo das
cidadds e dos cidaddos brasileiros. Consideramos que a escola ndo s6 reproduz a sociedade
em que atua, mas pode favorecer a superacdo de injusticas, disseminando ideias inclusivas,
valorizando a diversidade dos povos e suas culturas que constituem o Pais. Portanto,
destacamos a contribuicdo intransferivel da escola. Essa contribuicdo exige clareza e decisao
politica de todas as pessoas que atuam no espaco escolar.

As pessoas entrevistadas acreditam na escola enquanto agéncia propiciadora de
conhecimentos que possibilitam melhores condicdes de vida. Ha, portanto, o reconhecimento
do valor da escola e de seus profissionais, tornando-se apelo aos que atuam na educacgéo para
que atendam as expectativas dessa comunidade particular, mas também de outras que esperam
resultados positivos do desempenho dessa instituigéo.

Consideramos que nosso trabalho alcancou seu objetivo, pois escutamos as pessoas

colaboradoras da nossa pesquisa e identificamos concepcdes por elas emitidas acerca da
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realidade brasileira quanto as relagGes etnicorraciais, a partir de suas experiéncias de vida. As
concepgdes dos nossos entrevistados apareceram de diversos modos, revelando o que as
pessoas pensam como sentem como convivem com as questdes de natureza racial. Através da
Observacdo Participante identificamos a manutencdo de praticas devocionais de antepassados
através da Festa do Divino e da Novena em honra a Nossa Senhora do Carmo. Consideramos
que tais préaticas tém funcdo de aglutinadoras da comunidade e também de resisténcia de um
modo préprio de manter viva a tradicdo herdada. De igual modo, anualmente, celebrar tais
festas pode ser considerado um modo de atualizar e tentativa de contagiar as novas geragoes
para que mantenham o costume. Entretanto, parece existir resisténcia das novas geragoes, pois
h& uma diminuicdo no nimero de participantes, como também dificuldades em absorver os
ensinamentos transmitidos pelos mais velhos quanto as oragdes, o toque da caixa de percussao
na Festa do Divino. A resisténcia dos mais jovens estaria relacionada ao modo de celebrar a fé
ou a propria Festa? Ou ainda, sua resisténcia seria para ndo correr o risco de herdar a Festa e a
responsabilidade de, anualmente, promové-la e ter de arcar com despesas do compromisso e
tarefas? Essas questdes merecem maior investigacdo sobre a relutancia de participar e ou
assumir a continuacao da tradicao.

Cancela é uma comunidade com grau elevado de parentesco entre seus moradores. Ha
predominio de dois sobrenomes: Olegario e Sena, que, segundo relatos, tém origem comum.
Nossos entrevistados e entrevistadas contam que seus antepassados foram escravizados e,
possivelmente, tenham sido da antiga fazenda Santa Teresa, relatando inclusive, a existéncia
da casa grande no espago em que, hoje, estdo localizados o comércio do Luis do Oleo e sua
residéncia e de seu irmao José do Oleo, na entrada do Povoado Santa Teresa. Vimos o pogo,
cuja construcdo € atribuida a antigos escravos e que por muito tempo era de onde o0s
moradores da Cancela buscavam agua. Podemos pensar na existéncia de um senso de
pertenca, 0 que favorece concepcdo de continuidade dos mais velhos para com o0s
antepassados.

O espaco geografico da Cancela esta situado em local com grande nivel de umidade,
afetando as construcdes, deixando sinais nas paredes das residéncias. As Ultimas informacdes
nesse sentido apontam que Cancela estd sob um lencol freatico raso, o que explicaria tal
situacdo, que no periodo das chuvas agravaria o estado das coisas, provocando pogas d’agua
que permanecem por periodo além da estacdo chuvosa. Esse lugar foi iniciado pelo pai de
dona Eshe, que atraiu a vinda de parentes que também ali se instalaram, assegurando espaco

para habitarem.
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As condigcBes estruturais bésicas da comunidade sdo precérias com numero
significativo de residéncias sem fossa, tornando a realidade como um assunto de saude
publica. Aqui cabe colocar o testemunho da Agente de Salde recém-empossada quanto ao
que os outros funcionarios das equipes de saude comentam: “vocé pegou uma area muito
dificil; 14 tem muitos problemas”. Evidencia-se 0 conhecimento anterior a sua chegada ao
posto como funcionéria, mas nada foi nem estd planejado para solucionar os problemas.
Achamos que uma medida preventiva seja a implantacdo de projeto para suprir a falta de
fossas no lugar; beneficiaria as familias que ndo tém e toda a coletividade que teria reduzido
as possibilidades de doengas.

Pelos dados obtidos podemos dizer que a comunidade Cancela pode ser reconhecida
pelos termos designativos que aparecem nos documentos legais do Pais, caso da Constituicao
Federal (1988), no Estatuto da Igualdade Racial (2010). Fazemos tal afirmativa com base nos
relatos em que as pessoas falam da descendéncia, cor, como também pela discriminacéo que
sdo alvo. Quanto as consideracBes legais, apenas dois entrevistados se referiram a esse
aspecto, ndo havendo manifestacdo expressa de reivindicacdo aos direitos que as Leis
asseguram as comunidades negras rurais e ou quilombolas.

O quilombo para a comunidade parece ser uma heranca proibida, mas se trabalhada a
dimensdo socioantropoldgica e sua atualidade, podera ser um despertar para a identidade
quilombola e ou como comunidade negra rural que, via autodefinicdo, pode ser meio para
alcancar melhores condicBes para a comunidade. Esse constitui elemento importante no
processo de construcdo da identidade afrodescendente da Cancela, uma referéncia de
pertencimento histérico que pode ser explorado pela escola. De igual modo, esse possivel
pertencimento pode ser investigado por futuras pesquisas.

As conquistas pessoais de trés pessoas entrevistadas ndo podem ser generalizadas para
se afirmar igualdade de oportunidades; também ndo podem ser usadas para culpar outras
moradoras e moradores do lugar como incapazes de alcancar éxito na escola. Nos seus relatos,
as pessoas que obtiveram sucessos nharram episodios de discriminacdo que vivenciaram e
vivenciam, expondo a realidade brasileira. Mais uma vez constatamos que as conquistas,
sucessos no mundo académico ou no campo profissional ndo isentam o afrodescendente de
situacOes de discriminacdo. (BOAKARI; SILVA, 2011; SILVA, 2011).

Fica para os pesquisadores o desafio de encontrar um modo de combate ao racismo e
defendemos a incorporagdo do tema sobre as relagOes etnicorraciais no cotidiano escolar para

se romper o siléncio que colabora com a transmissdo das discriminagdes. Neste sentido, a
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proximidade geogréafica da Cancela com as comunidades Santa Teresa e Caminho Novo néo
justifica a discriminacdo a comunidade. Tal situacdo de discriminacdo independe da
geografia, haja vista a situacédo vivenciada por Amadi num supermercado na zona urbana de
Teresina, como também relatos da existéncia de brincadeiras racistas na escola da zona
urbana relatadas por Bomani; as agressoes verbais estereotipadas mencionadas por Madiha e
Amadi. O que a comunidade vivencia nas suas interacdes com pessoas de outras comunidades
constitui exemplo de discriminagdo no pais.

O racismo é presente em todas as instancias da sociedade brasileira. Ele ndo tem
justificativas que o sustentem e, no entanto, sua atuagéo ainda permanece. Madiha contou a
chateacdo de sua sobrinha de 10 anos diante da fala de uma colega de escola. Sera preciso
repetir este filme?

Nosso trabalho pode se somar ao trabalho de Boakari e Gomes (2005), podendo
ampliar o nimero de comunidades negras rurais no estado do Piaui. A falta de infraestrutura é
uma caracteristica presente no “Mapeamento e caracterizagdo das comunidades negras rurais”
realizados pelos autores, podendo ser elemento para a inclusdo da Cancela entre tais
comunidades. Além disso, hd outros elementos como: maioria da populacdo descende de
negro e alto grau de parentesco (predominio de dois sobrenomes). Os autores descrevem as
dificuldades fisicas para ter acesso as comunidades. Cancela esta localizada as margens de
uma via asfaltada. Entretanto, a acessibilidade ou a falta desta para a comunidade em estudo,
aparece através do esquecimento das autoridades, auséncia de servi¢cos publicos, indiferenca
as suas necessidades. As semelhancas podem ser as condi¢des socioeconémicas, a condicao
imposta de segregadas dos espacos de participagcdo nas tomadas de decisfes. Urge fazer valer
0 que dizem os tedricos sobre o quilombo na concep¢do mais ampla, consistindo hum modo
de viver, de conceber a realidade, aspirando e fazendo acontecer novas formas de convivéncia
com o diferente, engendrando novos modos de sociedade, mais igualitaria nas oportunidades
para todos.

A academia precisa abrir-se as discussfes sobre as questdes etnicorraciais do Pais e
formar professores com novos referenciais pluriculturais, reconhecendo o valor das diversas
culturas que constituem o Brasil. Ha o que fazer e com urgéncia. As criangas
afrodescendentes merecem e tém direitos ao acolhimento da escola, em que possam
experimentar o respeito das suas diferencas, a valorizacdo da cultura herdada dos
antepassados como elemento constituinte da cultura brasileira, assim como consta nos

Direitos das Criangas e no Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
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Nacionais para Educagdo das Relagbes Etnicorraciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afrobrasileira e Africana (s/d).

Chegando ao final desse trabalho, aprendemos que muito ainda temos de aprender e a
realizar. A realidade das comunidades afrodescendentes reclama atuacdo e urgéncia para
colaborar na superacdo dos problemas enfrentados. Para essa pesquisadora as informacoes
aqui copiladas sinalizam possibilidade de atuacdo mais préxima, entendimento maior quanto
ao modo de ser das pessoas do lugar. O convite feito pelas mulheres para acompanhar o grupo
de producéo de sabdo, torna-se uma porta de acesso, um voto de confianca do grupo.

De igual modo, a pesquisa realizada nos fez perceber a responsabilidade de se trazer a
academia assunto tdo relevante para uma populagdo brasileira que ainda ndo tem sua
contribuicdo reconhecida na construcdo do Pais e que, por isso, urge entrar na pauta das
discussbes e investigacdes cientificas. Temos noticias da existéncia de nucleos de estudos
sobre afrodescendéncia em vérias universidades; ha congressos, regularmente, realizados; ha
producdo proficua em torno da afrodescendéncia, mas os resultados ainda sdéo minimos no
espaco académico. Particularmente, no Centro de Ciéncias da Educacdo na Universidade
Federal do Piaui, parece haver ndo reconhecimento das relacdes etnicorraciais como
imprescindiveis para o curriculo de formagdo dos docentes que, anualmente, sdo formados
pelo Centro. Esse também pode ser um problema para futuras pesquisas.

Reclamamos a presenca e atuacdo da escola para a superacao dos siléncios em torno
das questdes raciais, lancando luz sobre esse assunto tabu. Podemos aprender com as
propostas especificas que vém sendo discutidas e aplicadas: Pedagogia da Diferenca e a
Pedagogia Interétnica, que tém entre seus referenciais tedricos a pedagogia de Paulo Freire.
Eis, portanto, nossas sugestdes para a escola brasileira assumir no seu cotidiano a realidade
das questbes raciais, acolhendo as diversidades que sdo préprias da nacdo brasileira,
superando a histdria Unica, abarcando as contribui¢fes de todas as culturas dos que chegam

para se formarem como brasileiros e como brasileiras.
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EPILOGO

Talvez ndo tenhamos conseguido fazer o melhor,
Mas lutamos para que o melhor fosse feito.

N&o somos o que deviamos ser,

N&o somos o que iremos ser,

Mas, gragas a Deus,

Nédo somos o que éramos.
(Martin Luther King)

Constitui uma grande vitoria chegar a este ponto pelo percurso feito e, sobretudo,
pelos obstaculos enfrentados e superados, que se relacionam desde o desafio de estudar uma
tematica nova no meu percurso académico, seja também na vivéncia de situacdes particulares
pessoais e de familia, que demandaram energia e preocupacdes e ocupagoes.

Impressiona ao ler dissertacbes como tudo parece ter ocorrido sem problema,
imprevisto e, sobretudo, como tudo deu tdo certo! Este carater € suspeito, pois qualquer
atividade humana é cercada por percalcos que desestabilizam e, ao mesmo tempo, provocam
criatividade, providéncias que ndo foram pensadas. Esta tem sido minhas impressdes e
experiéncia quanto ao trabalho de fazer pesquisa a partir da orientacdo académica. No é falta
de planejamento, organizagéo. O projeto foi escrito, pensado, aprovado pelo Comité de Etica,
mas a vida, as pessoas sdo, teimosamente, dinamicas e nao se enquadram redondamente no
esquema planejado.

O encontro com as pessoas colaboradoras da pesquisa tem sido um aprendizado
constante, revelando minhas limitacdes no trato com os aparelhos da pesquisa, 0 uso de
gravador de voz, maquina fotografica, filmadora e, sobretudo, o contato com a gente simples
da Comunidade Cancela, mostrando as diferengas e equivocos ao estabelecer comunicacéo.
Entretanto, estes tém sido também ocasido de retomada, de reelaboracdo da pergunta, buscar
tornar-me acessivel e, consequentemente, capaz de entender e ser entendida no que tange ao
objetivo da pesquisa. A situagdo engracada e jamais imaginada de “tratamento” ser entendido
apenas como referente a dimensdo da salde ou da falta dela, provocando-me a rever as
perguntas e buscar alternativas para conduzir a entrevista rumo ao intento tragado.

A crise de ndo querer mais ler o que foi produzido, duvidar do valor do conteudo
pesquisado, a esterilidade do escrever, o deserto dos pensamentos negativos; 0 pensamento
recorrente para desistir, dar um tempo; as preocupagdes com situacbes e pessoas; O

falecimento do meu pai e o siléncio dolorido da perda; a lembranca e a certeza ingrata de ndo
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mais vé-lo como antes. Tudo isso junto e aumentado com as celebracbes do primeiro
aniversario de morte do meu genitor me mobilizaram a ponto de me paralisar interiormente.
Ter um acompanhante no caminho cheio de meandros é importante e indispensavel.
Foi dado como presente divino um mestre de grandeza humana que me auxiliou e incentivou
a prosseguir sem me ocupar demais com os machucados. Grata, professor Francis! VVocé foi
um amigo, irmdo, pai, mestre sensivel para perceber as dificuldades e com animo e firmeza

indicar a rota para com seguranca se fazer o caminho.
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APENDICE A — Termo de Consentimento Livre Esclarecido

Universidade Federal do Piaui
Centro de Ciéncias da Educacéo
Mestrado em Educacéo
Linha de pesquisa: Educacdo Movimentos Sociais e Politicas Publicas
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO

PROJETO: POVO BOM DA CANCELA- IDENTIDADE E AFRODESCENDENCIA: O
QUE A ESCOLA TEM COM ISSO?

RESPONSAVEL: Prof. Dr. Francis Musa Boakari
ASSISTENTE: Ir. Elizete Dias da Silva
INSTITUICAO: UFPI — Teresina — Piaui
Telefones: (86) 3222-9722 / 3235-6630

Vocé esta sendo convidada/o a participar, como voluntaria/o de uma pesquisa cientifica
de cunho qualitativo. Sua decisdo ndo lhe trard qualquer prejuizo; use o tempo necessario para

fazer sua escolha. Por favor, leia com atencdo o que segue e, qualquer ddvida, pergunte a
responsavel pela pesquisa, que lhe esclarecerd com prazer. Ap6s 0s esclarecimentos, se
concordar participar como voluntaria/o, assine em duas vias a ficha que se encontra ao final
deste documento. Uma via ficard com vocé e a outra sera entregue a pesquisadora.
A pesquisa investiga as experiéncia de vida das/os moradoras/es da Comunidade Cancela
e quer saber quais as concepgdes etnicorraciais dos seus moradores, 0 gque eles/elas contam a
respeito dos seus antepassados, como interagem entre si € com outras pessoas; 0 que € como é
transmitido o conteldo sobre seus antepassados, como acontece a educa¢do no tocante as
relacOes etnicorraciais. A expectativa é que a entrevista seja breve, garantindo que esta pode
ser interrompida a qualquer tempo. Para garantir fidelidade ao que for dito, a entrevista sera
gravada. Caso vocé ndo concorde, usaremos outra técnica de registro das informacdes que
serdo dadas. O importante para a pesquisadora é registrar fielmente o que lhe for dito,
respeitando a pessoa entrevistada. Todas as medidas serdo tomadas para garantir a seguranca
das pessoas participantes durante a entrevista.
As contribuicdes desta pesquisa se dardo numa maior compreensao da realidade sobre os
afrodescendentes no Brasil, especialmente no campo educacional, social, das politicas
publicas, bem como refletir sobre as comunidades historicamente marginalizadas e excluidas.

Esperamos ainda que seja de ajuda a comunidade Cancela para se fortalecer como tal.
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Se vocé concordar em participar desta Pesquisa, seu nome e identidade ndo serdo
divulgados; a menos que por forca de lei seja requerido ou por sua solicitagdo, somente a

equipe da pesquisa tera acesso as suas informacdes.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu, RG n° ,
abaixo assinado, CONCORDO EM PARTICIPAR do estudo POVO BOM DA CANCELA:
UMA COMUNIDADE RURAL BRASILEIRA. Tenho pleno conhecimento das informagdes
que li sobre o estudo; esclareci minhas duvidas e ficaram claros para mim quais 0s propositos,
objetivos, procedimentos e garantias de confidencialidade. Ficou claro que minha participagao
¢ uma decisdo livre, isenta de quaisquer despesas diretas e que posso retirar meu
consentimento a qualquer tempo sem qualquer prejuizo ou penalidades.

Teresina, de de 2011.

Assinatura da/o Participante:

TESTEMUNHAS:
Presenciamos a solicitagdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e aceitei
da/o participante em colaborar com o estudo.

Nome RG n°
Assinatura:

Nome: RG n°
Assinatura:

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste sujeito de pesquisa ou representante legal para a participacdo nesta
pesquisa.

Teresina, de de 2011

Assinatura do pesquisador responsavel
Observacgdes complementares Se vocé tiver alguma consideragdo ou ddvida sobre a ética da

pesquisa, entre em contato:Comité de Etica em Pesquisa — UFPI - Campus Universitario
Ministro Petrdnio Portella - Bairro Ininga - Centro de Convivéncia L09 e 10 - CEP: 64.049-
550 - Teresina — Pl tel.: (86) 3215-5734 - email: cep.ufpi@ufpi.br web: www.ufpi.br/cep.
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APENDICE B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Menores de 18 Anos)
Universidade Federal do Piaui
Centro de Ciéncias da Educacéo
Mestrado em Educacéo
Linha de pesquisa: Educacdo Movimentos Sociais e Politicas Publicas

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(MENORES DE 18 ANOS)

Estudo: Povo Bom da Cancela—Identidade e Afrodescendéncia: o que a escola tem com isso?
Responsavel: prof. Doutor Francis Musa Boakari

Assistente: Elizete Dias da Silva

Telefones: (86) 3222-9722 / 3235-6630

Seu sua filho(a) esta sendo convidado(a) para participar desta pesquisa acima citado. O
documento abaixo contém todas as informacOes necessarias sobre a pesquisa que estamos
fazendo. Sua colaboracao neste estudo sera importante para nos.

A pesquisa investiga as experiéncia de vida das/os moradoras/es da Comunidade Cancela
e quer saber quais as concepcgdes etnicorraciais dos seus moradores, 0 que eles/elas contam a
respeito dos seus antepassados, como interagem entre si e com outras pessoas; 0 que e como €
transmitido o conteldo sobre seus antepassados, como acontece a educagdo no tocante as
relacBes etnicorraciais. A expectativa é que a entrevista seja breve, garantindo que esta pode
ser interrompida a qualquer tempo. Para garantir fidelidade ao que for dito, a entrevista sera
gravada. Caso vocé ndo concorde, usaremos outra técnica de registro das informacdes que
serdo dadas. O importante para a pesquisadora é registrar fielmente o que lhe for dito,
respeitando a pessoa entrevistada. Todas as medidas serdo tomadas para garantir a seguranca
das pessoas participantes durante a entrevista.

As contribuicdes desta pesquisa se dardo numa maior compreensao da realidade sobre 0s
afrodescendentes no Brasil, especialmente no campo educacional, social, das politicas
pablicas, bem como refletir sobre as comunidades historicamente marginalizadas e excluidas.
Esperamos ainda gue seja de ajuda a comunidade Cancela para se fortalecer como tal.

Se vocé concordar com a participacdo do(a) filho(a) nesta pesquisa, assine em duas vias
este documento. VVocé ficara com uma via e a outra devera ser entregue a pesquisadora. Seu
nome e o do(a) seu filho(a) e identidade ndo serdo divulgados, a menos que por forca de lei
seja requerido ou por sua solicitacdo; somente a equipe da pesquisa tera acesso as suas

informacoes.
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CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DE MENORES DE 18 ANOS EM
PESQUISA

Eu, , RG ,

abaixo assinado (a) concordo de livre e espontdnea vontade que meu (minha)

filho(a) nascido em__ / / ,

participe da pesquisa “Povo Bom da Cancela: uma Comunidade Rural Brasileira” e esclarego
que obtive todas as informagdes necessarias.

Estou ciente que:

1) Tenho liberdade de desistir ou interromper a colaboracdo nesta pesquisa no momento em
que desejar, sem necessidade de qualquer explicacéo;

2) A desisténcia ndo causara nenhum prejuizo a mim, nem ao(a) meu (minha) filho(a);

3) Minha identidade e do(a) meu (minha) filho(a) serdo mantidas em sigilo, mas concordo
que as informacdes sejam divulgadas em publicacdes e eventos cientificos;

4) As informacdes obtidas ficardo sob responsabilidade do PPGED da UFPI, sob a guarda do

prof. Doutor Francis Musa Boakari, pelo tempo necessario.

Teresina, / /

Responsaveis

Participante:

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste colaborador (a) e do seu responsavel para a participacao nesta pesquisa.

Teresina, de de 2011

Assinatura do pesquisador responsavel

Observacgdes complementares Se voceé tiver alguma consideracéo ou davida sobre a ética da
pesquisa, entre em contato:Comité de Etica em Pesquisa — UFPI - Campus Universitario
Ministro Petronio Portella - Bairro Ininga - Centro de Convivéncia L09 e 10 - CEP: 64.049-
550 - Teresina — Pl tel.: (86) 3215-5734 - email: cep.ufpi@ufpi.br web: www.ufpi.br/cep.
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Nome Significado Origem Pais Regiéo

Bomani Um guerreiro Ngoni Malaui Africa do Sul
Akins Menino valente loruba Nigéria Africa Ocidental
Eshe Vitalicia Suabhili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Elimu Conhecimento Suabhili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Babu Avd Suahili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Amadi Alegria geral Ibo Nigéria Africa Ocidental
Etana Forte Suabhili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Adebola | Ela encontrou honra loruba Nigéria Africa Ocidental
Ducha Pequena Suahili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Lila Boa Suabhili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Akwete Mais velha das gémeas | GA Gana Africa Ocidental
Pili A segunda nascida Suahili Quénia- Tanzénia Africa Oriental
Madiha Merecedora de elogio | Suahili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Makini Tranquila e serena Suahili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Abdalla Servidor de Deus Suabhili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Mariamu | Para a Virgem Maria | Suahili Quénia-Tanzania Africa Oriental
Salima Segura Suahili Quénia- Tanzania Africa Oriental
Munene Grande, grande Kikuyu Quénia Africa Oriental
Garai Tranquilo Shona Zimbabue Africa do Sul
Jumbe Um personagem | Suahili Quénia- Tanzania Africa Oriental
Paki Testemunha Xhosa Africa do Sul Africa do Sul
Petiri Aqui nds somos Shona Zimbabue Africa do Sul
Dumisai | Arauto

Makame | Grau alto, regente Suahili Quénia- Tanzania Africa Oriental
Matsimela | Raizes Sotho Lesoto Africa do Sul
Dada Mais velho Suahili Quénia- Tanzania Africa Oriental

FONTE: <http://www.nomesafricanos.xpg.com.br/> Acessado em 21/09/2011. Suarili foi corrigido por Suahili
pelo professor Francis Musa Boakari.
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PREFEITURA MUNICIPAL DE TERESINA
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\
PREFEITURA MUNICIPAL DE TERESINA
SUPERINTENDENCIA DE DESENVOLVIMENTO RURAL - SDR
GERENCIA DE ACAO FUNDIARIA - GAF

DIVISAO DE CARTOGRAFIA E AVALIACAD
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